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Wstep

W Hiszpanii Kartezjusz nie mial uczniéw - pisat na poczatku XX
wieku Rufino Blanco Fombona, wenezuelski literat, dyplomata i hi-
storyk, ktory Hiszpanie zarowno tak bardzo krytykowal, jak i cenitl.
Trudno si¢ z nim nie zgodzi¢. W Hiszpanii do ostatnich dekad XIX
wieku nie tylko kartezjanizm, ale ogélnie mysl racjonalistyczna nie
miala racji bytu. Nie uprzedzajac wypadkow - szczegdtowo ta spra-
wa zajmujemy si¢ w pierwszym rozdziale - powiedzmy, ze odpowiedz
na pytanie o to, dlaczego tak si¢ dzialo, tkwi w specyficznej historii
Hiszpanii, w izolacjonistycznej postawie oraz tradycji panstwa wy-
znaniowego. Hiszpanska refleksja filozoficzna radykalnie zmienita
sie w drugiej potowie XIX wieku za sprawg dzialalnosci krauzystow.
Od tego czasu w hiszpanskim zyciu filozoficznym obserwujemy twor-
czg mobilizacje sil. Pojawita sie pierwsza dojrzala koncepcja rozumu,
a w kolejnych latach wylonily sie nastepne. Zrodzila si¢ kreatywna de-
bata filozoficzna, toczyla si¢ dyskusja o rozumie, starly si¢ przeciw-
stawne stanowiska. Filozofia w Hiszpanii tamtych czaséw obudzita si¢
i rozkwitla, ksztaltujac sie w atmosferze sporu o rozum.

Hiszpanskim koncepcjom rozumu konca XIX i pierwszej polo-
wy XX wieku, ich powstaniu, rozwojowi i dalszym losom, recepcjom
i krytyce, a przede wszystkim ich filozoficznej konstrukgji i tresci po-
$wiecona jest niniejsza praca. Ksigzka prezentuje racjonalizm harmo-
nijny hiszpanskich krauzystéw (I rozdzial), irrracjonalistyczne ten-
dencje Pokolenia 98 (II rozdzial) oraz koncepcje rozumu witalnego
José Ortegi y Gasseta (III rozdziat).

1 Por. Rufino Blanco Fombona, Zdobywcy Nowego Swiata, przel. E. Boyé, In-
stytut Wydawniczy Bibljoteka Polska, Warszawa 1935, s. 81.
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Pojecie rozumu jest niejednoznaczne. Etymologicznie (fac.) jest
to racja, podstawa. Potocznie stosuje sie go do okreslenia madrosci,
zdrowego rozsadku, rozwagi. Rozum jako ratio od starozytnosci sta-
nowi przedmiot filozoficznego zainteresowania. Jak napisata Izabela
Trzcinska: ,W starozytnosci termin ten oznaczal w pierwszym rzedzie
liczbe oraz pojecia zwigzane z matematycznym rachunkiem, jak na
przyklad proporcje. W epoce $redniowiecza wyodrebnily sie dalsze
wazne znaczenia, takie jak rozum, rozsadek i rozumowanie, wiedza,
wyjasnianie, przyczyna, prawo natury, gtéwna zasada, wzor, a takze za-
sady zyciowe, a dalej szkota my$lenia, w tym szkota filozoficzna i meto-
da rozumowania. [...]. Pojecia racjonalizmu i racjonalno$ci wynikaja
z tego szerokiego i wieloznaczeniowego pola semantycznego racji i s,
jak ona, trudne do jednoznacznego sprecyzowania’2. Takze pojecia
irracjonalno$ci i irracjonalizmu nadal pozostajg nie do konca sprecy-
zowane, choc¢ jest jasne, ze irracjonalizm odwoluje sie do pozaintelek-
tualnych metod poznania, takich jak intuicja, wyobraznia, przeczucie
itp. Irracjonalisci negujg rozum lub go deprecjonuja, pomijajg lub go
przekraczajg3.

Na stronach tej pracy za hiszpanskimi myslicielami przyjmujemy,
ze ,rozum’ oznacza najszerzej pojeta wladze poznawczg, ktéra spo-
$§réd innych (np. intuicji, czy wyobrazni) wyrdznia obiektywny cha-
rakter oraz intersubiektywnos¢ wynikéw jego dzialania. Rozumowe
poznanie podlega okreslonej metodologii, w tym procedurom dowo-
dzenia, a przyjete w jego procesie zalozenia i przestanki s sprawdzalne
oraz poddaja si¢ ocenie swej zasadnos$ci oraz poprawnosci logicznej.
W filozofii hiszpanskiej rozum nie jest kategorig wylacznie epistemo-
logiczng. Ma takze wymiar metafizyczny (odnosi sie do natury rzeczy
badz zasad rzeczywistosci), antropologiczny (dotyczy koncepcji czto-
wieka, a takze narodu) oraz $wiatopogladowy (wigze si¢ ze stosunkiem

21zabela Trzcinska, Logos, mit i ratio. Wybrane koncepcje racjonalnosci od XV do
XVII wieku, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakow 2011, s. 26-27.

3 Por. Jan Szmyd, Myslenie i zachowanie irracjonalne. Studia z psychologii irra-
cjonalizmu, WN WSP, Krakow 1993, s. 11-13.
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do spolecznego i politycznego fadu oraz z wyborami aksjologicznymi,
z postawami etycznymi, z praktycznym dziataniem).

Czy teza pracy nie wychodzi z blednego zatozenia? Czy w Hiszpanii
do pierwszej potowy XX wieku pojawila si¢ tak dojrzata i zaawanso-
wana refleksja, Ze mozna ja bez naduzy¢ okresli¢ filozofig? Z uwagi
na specyfike przedmiotu, pojecia ,filozofia” i ,refleksja filozoficzna”
uzywane s3 w tej pracy zamiennie. Debata o tym, ile jest filozofii,
aile bardziej swobodnej refleksji filozoficznej w dzietach Sanza del Rio,
Ginera de los Riosa, Unamuno, a takze Ortegi uchodzacego jeszcze na-
zbyt czesto raczej za eseiste niz filozofa, trwala i trwa nadal. Zawigzata
sie ona w dziewietnastowiecznej Hiszpanii w sporze migedzy moder-
nistami (np. krauzystami), a oredownikami izolacjonistycznej tradycji
(m.in. Menéndezem Pelayo)4. Dotyka problemu istoty filozofii i kryte-
riéw uznania mysli za tak systematyczng, Ze juz nieliteracka.

W hiszpanskim zyciu filozoficznym doszlo do przemieszania tresci
filozoficznych z literackimi srodkami wyrazu oraz projektami reform
spotecznych i politycznych. Hiszpanscy mysliciele uprawiali filozofie
w sposob oryginalny. U hiszpanskich krauzystow zauwazamy dazenie
do filozofii wywierajacej wplyw na spoteczenstwo, polityke, nauke. Na-
stepnie u Pokolenia ’98 obserwujemy dzialalnos¢ literacka o walorach
filozoficznych. Z kolei Ortega, mimo gruntownego wyksztalcenia filo-
zoficznego, nie zrezygnowal z eseistycznego stylu wypowiedzi. Jemu
réwniez nie imponowal jezyk, narzucajacy dystans miedzy filozofem a
praktycznymi problemami. Okazuje sig, ze na hiszpanskim gruncie fi-
lozoficznos¢ jako status wytworu dzialalnosci intelektualnej moze by¢
stopniowalna, a to, ze filozofia brata si¢ z literaturg oraz dziatalnoscia
spoleczng i polityczna, ani troche jej nie umniejsza, a wrecz przeciwnie
- przywraca filozofii oblicze, jakie nadali jej starozytni smiatkowie, py-
tajacy o zasade wszechs$wiata, o prawa kosmosu, o to, jak zy¢, o dobro,
prawde, piekno.

4 Ten problem szczegdtowo zostat przedstawiony w: Iwona Krupecka, Don
Kichote w krainie filozofow, Fundacja na Rzecz Nauki Polskiej, Torun 2012,
s. 112-123.
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Od poczatku polskich badan nad filozofiag hiszpanska przewijata
sie mysl o tym, ze studia nad hiszpanskim dorobkiem filozoficznym
maja charakter niszowy, a i sam ich przedmiot nie nalezy do popular-
nych. ,Jednym z wielkich brakéw naszej literatury jest ogromnie mate
zajecie sie literaturg hiszpanska. [...]. W przyswojeniu przez Polakow
o$wiaty zachodniej zaszta widocznie jakas pomytka czy przeoczenie,
ktéremu koniecznie zaradzi¢ nalezy”> - pisat Stanistaw Windakiewicz.
Wzmianki o Hiszpanii i jej kulturze s obecne w polskim pismiennic-
twie od XVI wieku. Wedlug Marii Strzatkowej, podwalin polskiej hi-
spanistyki mozna szuka¢ w dorobku Wielkiej Emigracji6. Profesjonal-
ne studia nad hiszpanskim zyciem intelektualnym w Polsce wskrze-
sili dopiero erudyci konca XIX wieku z Edwardem Porgebowiczem na
czele’. W miedzywojniu Edward Boyé probowal przetamad impas
szeroko zakrojong inicjatywa wydawnicza. Powolal seri¢ ,,Biblioteki
Hiszpanskiej i Hispanoamerykanskiej”. Zamierzal przedstawi¢ pol-
skiemu czytelnikowi wspélczesng wowczas literature hiszpanska®. Nie
odnidst sukcesu. Przyczyn niepowodzenia inicjatywy Boyégo upatruje
sie miedzy innymi w tym, Ze seri¢ otworzyla literatura Pokolenia "98.
Specyficzne pisarstwo Unamuna czy Barojy moze wydawac si¢ mato
atrakcyjne nieprzygotowanemu czytelnikowi®. Oprécz czynnikow li-
teracko-estetycznych, pojawil sie takze ideologiczny. Grupa publicy-
stow w popularnych wéwczas ,,przewodnikach po literaturze” demo-

5 Stanistaw Windakiewicz, Literatura hiszpariska u romantykéw, ,Przeglad
wspolczesny”, 1928, t. 25, nr 73, s. 195.

6 Por. Maria Strzatkowa, Historia literatury hiszpariskiej, Zaktad Narodowy im.
Ossolinskich, Wroclaw—Warszawa-Krakow 1968, s. 5.

7 Por. Stanistaw Wedkiewicz, Zaniedbana dziedzina humanistyki (I1II). Znajo-
mos¢ jezykéw i literatur iberyjskich zagranicg a w Polsce, ,Przeglad wspodlczesny”,
1928, t. 26, nr 76, s. 226-320.

8 Por. Ewa Krystyna Kulak, Owoce hesperyjkich ogrodéw. Obraz literatur Pét-
wyspu Iberyjskiego w polskich wydawnictwach informacyjnych i popularnonauko-
wych. Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2002, s. 140, 146.

9 Por. Piotr Sawicki, Literatura na opak wywrdcona, ,Literatura na $wiecie’,
1975, nr 2 (46), s. 362.
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nizowata tych hiszpanskich myslicieli, ktérych dzieta wydawat Boyé10.
Niemniej, dzieki zapalowi Boyégo, otrzymalismy kilka tlumaczen
hiszpanskich dziet oraz pare artykuléw prasowych o hiszpanskim zy-
ciu intelektualnym.

Z kolei studia nad $cisle filozoficznymi aspektami hiszpanskiej
literatury zainicjowala Stefania Ciesielska-Borkowska swa praca ha-
bilitacyjng Mistycyzm hiszpariski na gruncie polskim, wydang w 1939
rokull. Niszowy charakter literatury i filozofii hiszpanskiej w Polsce
nie zmienial si¢ mimo uptywu czasu. ,,Szkoda, ze nie istnieja polskie
przeklady pism José Ortegi y Gasseta”!2 — ubolewal Stanistaw Borzym
w 1970 roku. Obecnie ten sad jest juz nieaktualny. Polski czytelnik

10 polski czytelnik byt powiadamiany, ze literatura Pokolenia 98 wyszta spod
pidra co najmniej degeneratéw. Na przyklad: ,Baroja Pio. Ur. 1862. Popularny
pisarz hiszpanski nienawidzacy katolicyzmu i w ogole religii, zazarty judofil i ger-
manofil. Dazy do zeuropeizowania Hiszpanji metoda szyderstw z tradycji, honoru
narodowego i w ogole wszystkiego, co dobre i szlachetne” (Marian Pirozynski, Co
czytaé? Poradnik dla czytajgcych ksigzki, Wydawnictwo Ksiezy Jezuitow, Warsza-
wa 1932, s. 39) oraz: ,Unamuno de Miguel. Ur. 1864. Pisarz hiszpanski, zaciety
wrog Kosciola i religji: Mgta, dtuga powie$¢ o nienormalnym czlowieku, chorym
na abulje; lichota pod wzgledem artystycznym i etycznym” (tamze, s. 221). Podob-
nie czytamy w innym poradniku: ,Unamuno Miguel de: Mgla (rozwlekta i nudna
pow. o schizofreniku, cierpigcym na atrofje, studjum psychopatologiczne, duch
darwinowski)” (Czestaw Lechicki, Przewodnik po beletrystyce, Nakladem Naczel-
nego Instytutu Akcji Katolickiej, Poznan 1935, s. 197); ,Baroja Pio: Naturalista
hiszpanski, z zawodu lekarz, wolnomysliciel, radykal i erotoman” (tamze, s. 48).
Na tego typu poradniki ostro zareagowal Tadeusz Boy Zelenski: ,,Litos¢ i groza.
Litosé¢ dla czlowieka, ktéry ma takie widzenie $wiata, takie horyzonty; dla tej nai-
wnej plaskosci i ciemnoty, ale zarazem groza, kiedy sie pomysli, Ze jest to przekroj
kasty, [...], ktora zwlaszcza chce wylacznie kierowaé dusza mlodziezy (Tadeusz
Boy Zeleniski, Ku czemu Polska idzie..., w: Reflektorem w mrok. Wybér publicystyki,
PIW, Warszawa 1984, s. 234).

11 Por. Piotr Sawicki, redakcyjna notatka o Autorce tekstu Hiszpania przed
burzg..., w: Hiszpania malowniczo-historyczna. Zapirenejskie wedréwki Polakéw
w latach 1838-1930, red. P. Sawicki, Uniwersytet Wroclawski, Wroctaw 1996, s. 474.

12 Stanistaw Borzym, O racjowitalizmie Ortegi y Gasseta, ,Studia Filozoficzne”,
1970, nr 4-5, s. 301.
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moze juz poznaé filozofie Ortegi na podstawie tlumaczen!3. Pomimo
tego, liczba ttumaczen hiszpanskiej literatury filozoficznej nadal po-
zostaje relatywnie skromna. Jeszcze w 2001 roku Janusz Wojcieszak
wyrazil potrzebe nieustannej popularyzacji mysli hiszpanskiej, w tym
refleksji Pokolenia "9814.

Powyzsze uwagi maja na celu wskazanie konkretnego dylematu.
Nie ulega watpliwosci, ze w przypadku rozprawy takiej, jak ta, najbar-
dziej pozadane byloby korzystanie jedynie z tekstow w oryginalnym
jezyku wybranego filozofa. Biorac jednak pod uwage malg liczbe pol-
skich przektadow hiszpanskiej filozofii, moze warto odda¢ sprawiedli-
wos¢ tym, ktorzy jako jedni z niewielu zdecydowali si¢ na ttumacze-
nie hiszpanskich dziet na polski? Staralam si¢ zachowa¢ odpowied-
nie proporcje migdzy korzystaniem z oryginalnych zrédet i polskich
przekladow. Pierwszy rozdzial pracy bazuje na oryginalnych dzietach
hiszpanskich krauzystow. W drugim rozdziale w znacznej wiekszosci
powolano si¢ na teksty hiszpanskojezyczne Pokolenia "98, ale obok
postuzono sie tez kilkoma polskimi przektadami. W trzecim rozdziale
wykorzystano dostepne po polsku teksty Ortegi. Oczywiscie, glebsze
studia nad ortegizmem wymagaja siegniecia do oryginalnych toméw
Obras completas. W miare potrzeb oparto si¢ na hiszpanskich tek-
stach Ortegi.

W pracy pojawiajg si¢ cytaty pochodzace z polskich publikacji
z XIX i poczatku XX wieku. Ze wzgledu na walory estetyczne jezyka
przywolywanych wypowiedzi w pelni zachowano oryginalng pisow-
nie, cho¢ dzi§ moze si¢ wydawa¢, ze s3 w niej bledy (,religja’, ,Ja-
kéb”, ,rozumowem i naukowem” itd.). Obecna wersja tekstu zawie-
ra elementy wczesniej wydanych publikacji, w ktérych w réznych
aspektach czg$ciowo prezentowano opracowywang problematyke.

13 Wiecej w: Krzysztof Polit, Kryzys cywilizacji Zachodu w mysli José Ortegi
y Gasseta, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2005, s. 12-15.

14 Por. Janusz Wojcieszak, La recepcién de la generacién del 98 en Polonia,
w: Filosofia hispdnica contempordnea. El 98, red. R. Albares Albares, A. Heredia
Soriano, R. Pinero Moral, Fundacién Gustavo Bueno, Salamanca 2001, s. 314.
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Niektoére fragmenty pracy zostaly juz wczesniej opublikowane (lub
aktualnie s3 w druku), a zasadnicza teza oraz czes¢ wnioskow byly
przedstawianel>.

%

Chce wyrazi¢ wdziecznos¢ wobec 0sob, ktorych obecnos¢ wywarta
znaczny wplyw na prezentowang tu ksigzke. Przede wszystkim dzie-
kuje Profesorowi Mieczystawowi Jagtowskiemu - mojemu Nauczy-
cielowi, pod okiem ktérego mogtam rozwija¢ si¢ naukowo i twdrczo
przez ostatnie lata — za opieke, rady, dyskusje, krytyke. Profesorowi
Eugeniuszowi Goérskiemu, Recenzentowi tej ksiazki, dziekuje za opinie
i uwagi. Chciatabym, cho¢ juz nie mogg, podzickowa¢ Doktorowi Ja-
nuszowi Wojcieszakowi, ktéry w trakcie roku 2011/2012, spedzonego
przeze mnie w Instytucie Studiéw Iberyjskich i Iberoamerykanskich
na Uniwersytecie Warszawskim, nieraz wspomagl mnie fachowq rada,
odstaniajac tajniki swego warsztatu pracy. Profesorowi José Luisowi
Mora Garcia, prezesowi Asociacion de Hispanismo Filosoéfico, jestem
wdzieczna za mile przyjecie i opieke na Universidad Auténoma de
Madrid w roku 2010/ 2011. Podzigkowania za zyczliwos$¢ nalezg si¢
takze Profesor Marii Purificacién Sanchez Zamorano z tego samego
uniwersytetu. Mam dlug wdzigczno$ci wobec Malgorzaty Lukasik za
nieoceniong pomoc, a takze wobec pozostalych Przyjaciét oraz Rodzi-
ny miedzy innymi za wyrozumialos¢.

15 Chodzi o teksty: O kulturze Hiszpanii, ,, Annales Universitatis Mariae Curie-
Sklodowska. Sectio Philosophia — Sociologia’, 2009, nr 34, s. 201-209; Rozum w
dziataniu. O tym jak krauzyzm odmienil Hiszpanie, w: Filozofia wspétczesna. W
poszukiwaniu alternatywnosci, red. A. Dobies, B. Kazimierczak, Instytut Filozofii
UWM, Olsztyn 2012, s. 47-60; Dwie koncepcje rozumu we wspélczesnej filozofii
hiszpanskiej (krauzysci i Miguel de Unamuno), ,Annales Universitatis Mariae Cu-
rie-Sktodowska. Sectio Philosophia — Sociologia’, 2013, nr 36 (2) (w druku); The
Dispute on Reason in Contemporary Spanish Philosophy, w: Philosophical Chal-
lenges of Plurality in a Global World, red. D. Diaz-Soto, D. Manzanero, B. Thoilliez,
Cambridge Scholars Publishing 2013 (w druku).






Rozdzial I

RECEPCJA I ROZWO)
RACJONALIZMU W HISZPANII.
FILOZOFICZNA MYSL KRAUZYZMU

1. Krauzyzm - filozoficzne przebudzenie Hiszpanii

Dopiero w ostatnich dekadach XIX wieku za sprawa ruchu krau-
zystow rozum stal sie przedmiotem hiszpanskiej refleksji filozoficzne;j.
Czemu tak p6zno? Przeciez juz Horacy namawial: sapere aude!, a od
XVII wieku Europie dane byto doswiadczenie o§wiecenia. W Hiszpa-
nii o$wiecenie ksztattowalo sie jednak inaczej niz w pozostatych kra-
jach Europyl. ,Zdaje sie, ze gory Pirenejskie stanely niby chinski mur,
gdyby niezwyci¢zona przeszkoda miedzy nowoczesnym swiatem coraz
to nowych potrzeb i wielkiego ruchu a nieszcze$liwym potwyspem”™?
- glosil nieznany z nazwiska francuski autor z poczatku XX wieku. Co
sprawilo, ze zycie intelektualne Hiszpanii ma tak specyficzna, odmien-
ng od europejskich sgsiadow, historig?

1 Wiecej w: José Maria Garcia Gomez-Heras, [lustracion en Esparia. Un contraste
entre el ,,Siglo de las Luces” espariol y la Ilustracién centroeuropea, w: Miedzy zlotym
a srebrnym wiekiem kultury hiszpatiskiej, red. M. Jagtowski, D. Sepczynska, A. Fran-
kowiak, Instytut Cervantesa, IF UWM, IK OWSIiZ, Olsztyn 2008, s. 229-251.

2 [brak nazwiska autora], Francisco Ferrer. Zycie i dzielo, przel. F. Sarnek, Na-
ktadem Towarzystwa Etycznego, Krakow 1911, s. 27.
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Ogodlnie przyjmuje si¢, ze do XIX wieku filozofia w sensie $cistym,
jako dziatalno$¢ wolna od teologicznych zobowigzan, nie byta w Hiszpa-
nii obecna. ,W oczach niektdrych erudytéw [filozofia - przyp. B. K.] po-
siadata warto$¢ jeno jako stoicka doktryna moralna, nie metafizyczna,
a wlasciwie tylko jako doktryna literacka. Wyznawcy zachwycali si¢
mniej nauka i szczytnemi prawidtami etycznemi Chryzyppa jak dekla-
macyjno$cig i pompatycznoécig Seneki. Stowem, filozofji jako nauki
szukajacej samowtladnie prawdy nie uznawano” - pisal Michal Sobe-
ski. Uznaje sig¢, ze brak pelnoprawnej filozofii nawet w zlotym wieku,
w epoce artystycznych gigantéw w Hiszpanii, byt konsekwencja inkwi-
zycji, w czasie ktorej ,,wiara wystapita z calg zawiscia przeciw wiedzy’,
jak to ujal Julian Swiecicki. ,\W dzietach pierwszorzednych umystéw tej
epoki z niezmiernie malemi wyjatkami nie znajdziemy ani wycieczek re-
ligijnych w duchu szerzonego protestantyzmu, ani swobodnych przebty-
skow idei filozoficznych, ani nowozytnych teoryj politycznych, wszystko
to inkwizycya wyplenila przez swa cenzure i rozciggniecie $cistej opieki
nad wyksztalceniem uniwersyteckiem™. Swiecicki uwazal, ze z tej przy-
czyny nastapil wowczas rozkwit poezji. Literatura byla optymalnym
wyjsciem z intelektualnej opresji. Podobnie pisat Rufino Blanco Fom-
bona, ze ,,przesladowana umystowos¢ hiszpanska’, ktérej ,,wzbroniono
wzlotéw filozoficznych, introspekcji, analizy i prawa do powatpiewan’,
zwrdcila sie ku literaturze, by za jej pomoca wyrazac swe potrzeby>.

Przedkrauzystowska hiszpanska humanistyka funkcjonowala bez
usystematyzowanej, zinstytucjonalizowanej i poddanej obiektywnym
rygorom filozofii, z wyjatkiem dziefa Franciszka Sudreza oraz dziatal-
nosci filozoféw prawa szkoty salamantynskiej®. Co prawda, swoisty ra-

3 Michat Sobeski, Na marginesie ,,Don Kiszota”, Nakladem Spétki Wydawni-
czej ,Ostoi”, Poznan 1919, s. 59.

4 Edward Porcbowicz, Julian Adolf Swiecicki, Dzieje literatury powszechnej
z illustracyami, t. 3, Naklad S. Lewentala, Warszawa 1890, s. 185.

5 Por. Rufino Blanco Fombona, Zdobywcy Nowego Swiata, przel. E. Boyé, In-
stytut Wydawniczy Bibljoteka Polska, Warszawa 1935, s. 781 81.

6 Por. Mieczystaw Jaglowski, Specyficzne cechy filozofii hiszpanskiej, ,Annales
Universitatis Mariae Curie-Skltodowska”, 2002, sectio I, t. 27, nr 10, s. 185.
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cjonalizm pojawil si¢ w §redniowieczu u Kataloniczyka, Rajmunda Lul-
la (1232-1316), lecz jego refleksja, bardziej teologiczna niz filozoficzna,
nie moze by¢ uznana za przejaw hiszpanskiego racjonalizmu filozo-
ficznego. Rozum, zdaniem Lulla, jest kryterium prawd wiary, a jedno-
cze$nie narzedziem godzenia filozofii z teologia”. Poznanie ostatecznie
podlega autorytetom oraz wierze — twierdzit Lull8. Warto nadmieni¢,
ze problem rozumu poruszal Jaime Balmés y Urpia (1810-1848), teo-
log, mygliciel, ksigdz, u ktérego czytamy na przyklad: ,,Rozum kieru-
je, namietnosci wypelniaja, tego nas naucza uwazne zastanowienie si¢
nad wladzami cztowieka™. Jednak Balmés nie méwit o rozumie, o jaki
zabiegaja filozofowie. Wedlug Katalonczyka rozum wkomponowuje
sie w strukture podlegta prawom wiary, o czym $wiadczy fragment:
»Pojecie ujarzmione wola, wola ujarzmiona moralno$cig, namietnosci
podlegte pojeciu i woli, wszystkie wladze oswiecone i rzadzone reli-
gia stanowig w calem znaczeniu wyrazu cztowieka; czlowieka, ktorym
powoduje rozum, oswiecajac go pochodnia rzeczywistosci zycia, wy-
obraznia trzyma pedzel i podaje farby, uczucie uzycza sit Zzywotnych,
a wiara go Boskim promieniem okola!”10 Tym samym potwierdza si¢
wykfadnia proponowana przez Sobeskiego w tej sprawie, ze katoli-
cyzm oferowal rozwigzania dotyczace zagadnien prawdy oraz przez
wieki deprecjonowal zagadnienie rozumu i zastgpowal refleksje filo-
zoficzngll.

Pytanie o nieobecnos¢ koncepcji rozumu oraz, szerzej, dojrzatej fi-
lozofii w Hiszpanii przed XIX wiekiem jest takze pytaniem o historie

7 Por. Joanna Judycka, Wiara i rozum w filozofii Rajmunda Lulla, Wydawni-
ctwo KUL, Lublin 2005, s. 65-70 i 92-103.

8 Por. Mieczystaw Jaglowski, O przygodach i sztuce znajdowania prawdy Raj-
munda Lullusa, w: Miedzy metafilozofig a ekofilozofig. Ksigga pamigtkowa dedy-
kowana Profesorowi Zbigniewowi Hullowi, red. E. Starzynska-Kosciuszko, D. Li-
szewski, Instytut Filozofii UWM, Olsztyn 2012, s. 201.

9 Jakdb Balmés, O sposobie osiggnienia prawdy. Filozofja praktyczna, przel. L.P,
Nakladem Ksiegarni J.K. Zupanskiego, Poznan 1853, s. 175.

10 Tamze, s. 208.

11 Por. Michat Sobeski, dz. cyt., s. 58-59.
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tego kraju. Stad wynika potrzeba wejrzenia w historie, bo, jak wyra-
zit to Edward Porebowicz: ,,Oddziela¢ obraz poezji jakiego$ ludu od
obrazu mieszkancow, ktdrzy ja wyspiewali i ziemi, na ktérej wyrosta
i z pedantycznym nastrojem uczonego rozklada¢ jg na kategorie i ele-
menty - to jakby bada¢ anatomie klasycznych ksztaltow czlowieka
z szeregu spirytusowych stojow, lub barwy kolibra i zapachy magno-
liowych kwiatow z fotografii. [...]. Wiedzg o tym muzycy, przyznajacy,
ze najtrudniejsza rzecza w obcej piesni jest odtworzenie rytmu zna-
kiem muzycznym; wiedza o tym tlumacze, zapoceni nad szukaniem
tzw. «ducha oryginatu»”12. Analogicznie, ,,oddziela¢ obraz filozofii”
od ,,obrazu historii okolicznosci jej powstawania’, bytoby naduzyciem.

XIX wiek w Hiszpanii byl burzliwy oraz krwawy. Hiszpania uwi-
kfana w dzialania Napoleona byla towarzyszka Francji w wojnach
z Portugalig i Anglig w 1805 roku oraz w okupacji Portugalii w 1807,
by w koncu pas¢ ofiarg imperialnych dazen francuskiego cesarza, gdy
ten przestal ukrywa¢, ze w istocie rownie interesuja go obydwa kraje
Potwyspu Iberyjskiego!3. Nie wchodzac w szczeg6ly wspomnianych
wydarzen, warto ogélnie nadmieni¢ o tej karcie dziejéow Hiszpanii,
bo ugruntowala ona miedzy innymi specyficzne podejscie kraju do
polityki migdzynarodowej oraz wewnetrznej, a takze przyczynita sie
do wyksztalcania si¢ w kolejnych latach hiszpanskiego izolacjonizmu.
Odcinanie si¢ od relacji z innymi pafstwami odbijalo si¢ w poziomie
zycia intelektualnego, czego przyklady ujrzymy w dalszej czesci pracy.
Izolacjonizm manifestowal si¢ rozmaicie — od niecheci do wymiany

12 Edward Porebowicz, Studia literackie, Wydawnictwo M. Kot, Krakéw 1951,
s. 16.

13_0d czasu pokoju bazylejskiego Hiszpanie byli najwierniejszymi sprzymie-
rzencami Francji, na ustugi ktérej chetnie oddawali swe skarby oraz flote. Bez
szemrania najwieksze czynili ofiary. Tem wiecej dziwila si¢ Europa postepowaniu
Napoleona wzgledem krdla hiszpanskiego” - relacjonowat w swoim pamietniku
Stanistaw Broekere, uczestnik napoleonskiej kampanii w Hiszpanii, zotnierz dzie-
wigtego liniowego putku piechoty Ksigstwa Warszawskiego (Stanistaw Broekere,
Pamigtniki z Wojny Hiszpariskiej 1808-1814, przel. P. Cybulska, Armagedon, Gdy-
nia 2004, s. 1-2).
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kulturowej i intelektualnej z innymi narodami, po che¢ fizycznego
odcigcia sie¢ od reszty Europy. Jozef Dzierzykraj Morawski wymieniat
takie oto zdarzenie, ktore mozna traktowac jako symptom izolacjoni-
zmu: ,W roku panskim 1842, gdy w senacie hiszpanskim omawiano
projekt linii kolejowej miedzy Pampalong a Francjg, jeden z poslow,
Gonzalez Castejon, oswiadczyl, ze nie tylko nie powinno sie ulatwia¢
dostepu do Hiszpanji przez Pireneje, lecz raczej nalezaltoby wznies¢
nowe Pireneje na szczytach dawnych. W trzy lata potem stynny inzy-
nier Stephenson przybyl do Hiszpanji, by przeprowadzi¢ konstrukcje
kolei zelaznej w péinocnej czgéci kraju. Przez dtugi czas rzad hiszpan-
ski odkfadal decyzje w tej sprawie, az pewnego dnia zaprosil swego
goscia — na walke bykow. [...]. Kolei ostatecznie nie wybudowano”14.
Podobnie pisal Eugeniusz Goérski: ,W Hiszpanii XIX wieku i nieco
pozniej, podobnie jak w dwczesnej Rosji, odczuwano obawy i watpli-
wosci co do tego, czy wpltyw Europy nie jest zbyt wielki i czy nie grozi
on zatraceniem wlasnej osobowosci. Z tego powodu i pod wpltywem
doswiadczonej inwazji z Francji (ich Napoleon prébowal rzekomo jed-
noczy¢ i unowoczesnia¢ Europe), oba kraje wprowadzily szerszy niz
w Europie rozstaw szyn kolejowych do pociagéw, aby uniemozliwi¢
zbyt pospieszne, jak sie obawiano, «jednoczenie» Europy”1>. Oprocz
wojen napoleonskich, toczyly si¢ w Hiszpanii wojny domowe w latach
1833-1840, 1846-1849 i 1872-187616. Nawet tak pobiezny rzut oka na

14 76zef Dzierzykraj Morawski, Literatura hiszpatiska. Literatura hiszpatisko-
-ameryk., Literatura portugalska, Naktadem Trzaski, Everta i Michalskiego, War-
szawa 1933, s. 893-894.

15 Bugeniusz Gérski, Hiszpania a Europa jako problem, ,,Archiwum historii
filozofii i mysli spotecznej”, 2008, t. 53, s. 238.

16 Byly to wojny wywolane przez ruch karlistéw - ciéle konserwatywny prad
polityczny, odwolujacy sie do idealéw katolickich, ktorego cecha charakterystycz-
na byl sprzeciw wobec nowozytnych ustrojéow panstwowych. Ruch byl reakcja na
wydarzenia dynastyczne w Hiszpanii w 1833 roku, kiedy to pretendujacy do tronu
Karol (Karol V Burbon) nieoczekiwanie zostal wydziedziczony, a tron zamiast
jemu, przypadt Izabeli II. Obszerne studium karlizmu oraz wojen karlistowskich
mozna znalez¢ w: Los Carlistas 1800-1876, red. F. Rodriguez de Coro, Fundacién
Sancho el Sabio, Vitoria-Gasteiz 1991.
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historie XIX wieku wystarcza, by mie¢ przed oczyma obraz Hiszpanii
targanej wewnetrznymi niepokojami, ktérej przecietny mieszkaniec
nie mégt by¢ pewny jutra. Niepokoje skutkowaly wzmacnianiem po-
staw konserwatywnych, narodowosciowych, antyliberalnych.

W czasie silnego ostabienia panstwa Hiszpania réwniez jako im-
perium zaczeta traci¢ rownowagel”. Rozpoczat sie bolesny dla mocar-
stwa okres utraty kontroli nad kolonizowanymi terenami. Francusko
- hiszpanskie animozje spowodowaly, ze Hiszpania musiala zaczaé
odstepowac czes$¢ swoich wysp na rzecz Francji i Anglii. Rozpoczal sie
takze okres wyzwalania si¢ kolonii spod kurateli mocarstwa. Hiszpania
tracila posiadlosci, rece do pracy na rzecz imperium, zasoby kolonizo-
wanych ziem i, a moze przede wszystkim, splendor §wiatowego mo-
carstwa. Lad, na ktérym budowano tozsamos¢ narodowa, zaczal traci¢
podstawy. Hiszpania mogta mianowac si¢ imperium juz tylko z tytutu
posiadania Kuby, Filipin, Puerto Rico, okreslonych terenéw w Afryce
i paru mniejszych wysp.

Kwestie edukacji prawie w catosci lezaty w gestii sSrodowisk kosciel-
nych. ,Religia wigzala si¢ nierozerwalnie ze sprawami edukacyjnymi,
dziedzing o zasadniczym znaczeniu dla ludzi O$wiecenia. [...]. Wszel-
kie wysilki zmierzajagce do zmodernizowania szkolnictwa wyzszego,
a bylo ich sporo, przynosily mierne rezultaty przede wszystkim z bra-
ku odpowiednich $rodkéw finansowych, nielicznej wykwalifikowanej
kadry profesorskiej, a takze na skutek biernego oporu $rodowisk nie-
chetnych reformom”!8. Za wskaznik postepu modernizacji kulturalnej
i przemian w zyciu intelektualnym moze uchodzi¢ powotanie do zycia
Ateneo de Madrid w 1835 rokul®. U podstaw dzialalnosci tej instytucji
legto zalozenie, ze bedzie ona funkcjonowac jako ,,prywatne stowarzy-

17 Szczegbtowy spis hiszpanskich kolonii (Index of Colonies and Dependiences ~
Spain): http://www.worldstatesmen.org/ COLONIES html#Spanish (11.01.2011).

18 Manuel Tufion de Lara, Julio Valde6n Baroque, Antonio Dominquez Ortiz,
Historia Hiszpanii, przel. S. Jedrusiak, Universitas, Krakow 2007, s. 366.

19 Ateneo de Madrid, Historia, http://www.ateneodemadrid.com/index.php/
esl/El-Ateneo/Historia (18.09.20011).
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szenie patriotyczne i literackie, gromadzgce wszystkich uczonych, ma-
jace utatwi¢ wymianeg idei i zblizy¢ — poprzez zagraniczne czasopisma
i dziela - do poziomu rozwoju osigganego w innych krajach”20. Odno-
towuje sie, ze od 1841 roku zaczeta rosngc liczba szkol. Ciekawostka
jest informacja o dzialalnosci Alberta Listy, ktory zalozyt Colegio San
Felipe Neri w Kadyksie i realizowal nowoczesne metody nauczania,
w ramach ktorych kfadziono nacisk na stosowanie eksperymentu na
lekcjach geografii, fizyki, chemii i przyrody2l. Stopniowo atmosfera
zaczela sprzyja¢ rozwojowi zycia intelektualnego, w ktérym decydu-
jacy glos w drugiej potowie XIX wieku zabrali hiszpanscy krauzysci.
Zwyklo sie uwaza¢, ze od krauzyzmu rozpoczyna si¢ w Hiszpanii
filozofia wspdtczesna22. Historyk literatury, Angel del Rio, postawit
teze, ze krauzysci powotali do zycia studia filozoficzne w ogo6lnosci?3.
José Luis Abellan twierdzit za$, ze od krauzyzmu rozpoczyna sie okres
renowagcji filozofii hiszpanskiej?4. W literaturze przedmiotu, gtow-
nie polskiej, spotyka si¢ jednak twierdzenia, ze ,wszystkie usifowa-
nia przedstawienia zarysu wspdlczesnej mysli filozoficznej i kultury

20 Inman Fox, La invencién de Espafia. Nacionalismo liberal e identidad nacional,
Cétedra, Madrid, 1997, s. 28. O swoich czestych pobytach w Ateneo pisal Tadeusz
Peiper (1891 - 1969). Poeta w trakcie emigracji w Hiszpanii odnotowal na przyktad:
,»Dla Hiszpandw jest ta sala schroniskiem wolnego stowa. Mogt by¢ w catym kraju
ogloszony stan oblezenia, wolnoéci konstytucyjne mogty by¢ zawieszone, wszelkie
zgromadzenia mogly by¢ zakazane, a mowy opozycyjne z najwieksza surowoscia
tepione — wszystkie te represje tracity moc u bram Uczonego Domu. Totez ile razy
w Hiszpanii nie wolno byto méwi¢, méwiono w Ateneo. Méwiono wszystko, co
bylo do powiedzenia. W sali zebran. Z estrady. Glosno” (Tadeusz Peiper, Azafia.
W zwigzku z rewolucjg hiszpariskg, w: O wszystkim i jeszcze o czyms. Artykuly, eseje,
wywiady (1918-1939), Wydawnictwo Literackie, Krakéw 1972, s. 352).

21 Por. Manuel Tufion de Lara, Julio Valde6n Baroque, Antonio Dominquez
Ortiz, dz. cyt., s. 425.

22 Por. Mieczystaw Jagtowski, O poczgtkach wspétczesnej filozofii hiszpatiskiej,
»Szkice humanistyczne. Kwartalnik Naukowy OSW?”, 2002, nr 1-2, s. 61-67.

23 Por. Angel del Rid, Historia literatury hiszpatiskiej, t. 2, przel. K. Wojcie-
chowska, PWN, Warszawa 1972, s. 211.

24 Por. José Luis Abelldn, Panorama de la filosofia espariola actual. Una situ-
acion escandalosa, Espasa Calpe, Madrid 1978, s. 65-66.
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Hiszpanii rozpoczynaja od grupy twércow i myslicieli okreslanych
mianem Pokolenia ’9872>. Cho¢ dalej autor stwierdzit, ze ttem dzialan
w Hiszpanii pod koniec XIX wieku byt ,,swoisty panteizm filozofii C.E.
Krausego” oraz, co z tego wynika, ,,mysl Pokolenia ’98 nie zrodzita
sie w intelektualnej prézni’, to ogélnie marginalizuje filozofie krauzy-
zmu, pozostajac przy tezie o filozoficznym pionierstwie Pokolenia *98
w Hiszpanii2®. Z kolei Stanistaw Cichowicz glosit, ze nestorem filo-
zofii w Hiszpanii byt José Ortega y Gasset, a wczesniejsze dzialania
krauzysty Sanza del Rio ocenil jako ,,daremne”7. Natomiast Krzysztof
Polit twierdzil, Ze ,,sytuacja hiszpanskiej mysli filozoficznej pod koniec
XIX wieku byla zatem nie najlepsza, mysl ta obracata si¢ w kregu jalo-
wej erudycji i nie byla ozywiana Zadnymi nowymi pradami. Tak wiec
znano pisma Krausego, ale nie interesowano si¢ juz jego mistrzem -
Kantem”28. Autor podal, ze przed Ortegg jedynie Miguel de Unamuno
zdotal w pewnym stopniu ozywi¢ hiszpanskie zycie intelektualne2?.
Przekonanie polskich badaczy ma swoje korzenie w popularnym
sadzie Wincentego Lutostawskiego (1863-1954), ze Kant jest w Hisz-
panii nieznany30. Teza Lutoslawskiego nie byta pierwsza tego typu.
W 1799 roku Fryderyk Wilhelm von Humboldt (1767-1835) napisat
w lidcie do Johanna Wolfganga Goethego, ze ,,réwniez w Madrycie
jego [Kanta - przyp. B. K.] nazwisko jest co najmniej nieznane”3l.

25 Adam Komorowski, ,,Pokolenie 98”. Niektore problemy racjonalizacji kleski,
»Archiwum historii filozofii i mysli wspotczesnej’, 1974, t. 20, s. 239.

26 Por. tamze, s. 242.

27 Por. Stanistaw Cichowicz, Ortega y Gasset albo pasja zycia, w: José Ortega
y Gasset, Dehumanizacja sztuki i inne eseje, przel. P. Niklewicz, Czytelnik, War-
szawa 1980, s. 11.

28 Krzysztof Polit, Wstegp, w: José Ortega y Gasset, Rozmyslania o Europie,
przet. H. Wozniakowski, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa
2006, s. 9.

29 Por. Krzysztof Polit, José Ortega y Gasset - Spaniard and European, ,Dialo-
gue and Universalism. Spain, Poland and Europe’, 2009, t. 19, nr 6-7, s. 49.

30 Wincenty Lutostawski, Kant in Spanien, ,,Kant-Studien”, 1897, nr 1, s. 218.

31 Cyt. za: Juan Miguel Palacios, El pensamiento en la accién. Estudios sobre
Kant, Caparrés Editores, Madrid 2003, s. 116.
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O tym, ze Lutostawski raczej nie mial racji, mozna si¢ przekonac, zgte-
biajgc kantowski aspekt historii filozofii w Hiszpanii32. Wydaje sie, ze
sad Lutoslawskiego nie powinien by¢ intepretowany dostownie, ani
odczytywany w oderwaniu od szerszego kontekstu wypowiedzi filozo-
fa. Nalezy pamietac, ze Lutostawski w Hiszpanii obracal sie w kregach
zwigzanych z Marcelino Menéndezem Pelayo (1856-1912) - radykal-
nym przeciwnikiem obecnosci zagranicznej filozofii w Hiszpanii. To
moglo mie¢ wptyw na odpowiedzi, jakie Lutostawski uzyskal, pytajac
o Kanta w Hiszpanii, czy o wplywy Krausego33. Honoru dziewietna-

32'W hiszpanskiej literaturze od 1847 roku odnotowuje sie $lady obecnosci
mysli Kanta w Hiszpanii — poprzez wzmianki, cytaty, komentarze i fragmenta-
ryczne przeklady, nawet po pelne ttumaczenie Krytyki... w 1873 roku z francu-
skiego (szczegoly w: Ibon Uribarri, German Philosophy in Nineteeh-century Spa-
in. Reception, Translation, and Censorship in the Case of Emmanuel Kant, w: The
Power of the Pen. Translation and Censorship in Nineteeh-century Europe, red.
D. Merkle, C. O’Sullivan, L. van Doorskaer, M. Wolf, LIT Verlag, Miinster 2010,
s. 77-90). Polski mesjanista wiedzial takze, Ze w 1883 roku ukazalo si¢ hiszpanskie
tlumaczenie Krytyki czystego rozumu José del Perojo z niemieckiego oryginatu
(por. Wincenty Lutostawski, dz. cyt., s. 224-225 oraz Juan Miguel Palacios, Kant
en espariol, ,Logos. Annales del seminario de metafisica’, 1974 nr 9, s. 197). Na
marginesie warto jeszcze doda¢, ze za odrzuceniem radykalnej interpretacji tezy
Lutostawskiego jakoby ,,Hiszpanie nie znali Kanta” przemawia lektura pism sa-
mych krauzystéw. ,, Tak wiec Kant jest artystg refleksji o rozumie” - pisal Francisco
Giner de los Rios (El arte y las artes, w: Ensayos, Alianza Editorial, Madrid 1969,
s. 22). Dodajmy, Ze w lutym 2012 roku stat si¢ dostepny artykut Doroty Leszczy-
ny Recepcje filozofii transcendentalnej Immanuela Kanta w XIX-wiecznej Hiszpa-
nii (w: Idea transcendetalizmu. Od Kanta do Wittgensteina, red. P. Parszutowicz,
M. Soin, IFIS PAN, Warszawa 2011, s. 145-163). Teza oraz gtéwne wnioski autorki
przedstawione z perspektywy badan nad recepcja Kanta w duzej mierze zbiegaja
sie z powyzszymi spostrzezeniami, poczynionymi z perspektywy historii filozofii
hiszpanskiej. Pragne zaznaczy¢, ze badajac zagadnienie nie znatam wspomniane-
go tekstu, natomiast jego pdzniejsza lektura pozwolita mi dodatkowo spojrze¢ na
problem przez proponowany przez autorke pryzmat.

33 Wiecej o $wiadectwach znajomosci i intelektualnej wymiany miedzy Lu-
stotawskim i Menéndezem Pelayo w: Beata Baczynska, Corresponsales polacos de
Don Marcelino Menéndez Pelayo. Wincenty Lutostawski, Sofia Casanova de Luto-
stawski y Edward Porgbowicz, ,Romanica Wratislawiensa. Acta Universitatis Wra-
tiviensis”, 1996, nr 41, s. 17-23.
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stowiecznej filozofii w Hiszpanii bronili réwniez hiszpanscy komen-
tatorzy i wskazywali na watte podstawy wniosku Lutostawskiego34.
Wobec tego, co powiedziano, pozostaje wzig¢ w nawias tezy o tym, ze
krauzyzm nie byl filozofia, ze przed Pokoleniem ’98 albo Ortega nie
byto w Hiszpanii filozofii, miedzy innymi dlatego, ze skoro ,,nie zna-
no Kanta’, to by¢ jej nie moglo. Przyjmujemy, ze krauzyzm przebudzit
w Hiszpanii filozofi¢ w sensie $cistym. Krauzysci zainicjowali hiszpan-
ska filozofie wspotczesng.

Dziatalno$¢ pierwszych krauzystow rozpoczeta si¢ w latach czter-
dziestych XIX wieku, a najbardziej dynamiczny rozwéj krauzyzmu
jako filozofii oraz jako programu spotecznego miat miejsce pod koniec
wspomnianego stulecia. Wyczerpujace studium krauzyzmu mogtoby
by¢ przedmiotem osobnej pracy, bo rzetelne omdéwienie filozofii tego
hiszpanskiego ruchu intelektualnego wymagaloby nawigzania miedzy
innymi do teorii prawa, polityki, etyki, a takze do kwestii religijnych,
wynikajacych z krauzystowskiej doktryny. Na przyktad Elias Diaz
uwzglednia pie¢ filaréw hiszpanskiego krauzyzmu: racjonalizm har-
monijny, my$l religijng krauzystow, liberalizm polityczny, spoleczny
organicyzm, ewolucjonizm i reformizm3>. Przedmiotem zaintereso-
wania w tej czesci pracy jest racjonalizm rozwijany przez krauzystow
w Hiszpanii - kategoria rozumu, jej filozoficzne uwiklania, jej prak-
tyczne wymiary oraz najwazniejsze konteksty funkcjonowania owego
racjonalizmu.

Zdaniem Adolfa Posady, filozofi¢ hiszpanskiego krauzyzmu sym-
bolizujg trzy nazwiska, a s3 to kolejno: Karl Christian Friedrich Krause
(1781-1832), Julidn Sanz del Rio (1814-1869) i Francisco Giner de los
Rios (1839-1915)36. Tak podana kolejno$¢ nazwisk wyznacza porza-

34 Por. José Luis Villacanas Berlanga, Kant en Espafia. El neokantismo en el
siglo XIX, Verbum, Madrid 2006, s. 16-18.

35 Por. Elias Diaz, La filosofia social del krausismo espafiol, Editorial Debate,
Madrid 1989, s. 46-61.

36 Por. Adolfo Posada, Breve historia del krausismo espafiol, Universidad de
Oviedo, Oviedo 1981, s. 32.
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dek prezentowania w niniejszej publikacji loséw hiszpanskiego racjo-
nalizmu w formie nadanej mu przez krauzystow. Zgodnie z tym zrodet
tego racjonalizmu nalezy szuka¢ w Niemczech, gdzie urodzit sig, zyt
i filozofowal Krause.

Karl Ch.F. Krause i pierwotna postac jego filozofii

Teozof - iluminat37, wyobcowany i zbyt wrazliwy na $wiat38, ,,czto-
wiek, ktéry zracjonalizowal mistycyzm”3? - tak charakteryzuje sie
posta¢ Karla Christiana Friedricha Krausego, ucznia miedzy innymi
Johanna Gottlieba Fichtego i Friedricha Wilhelma Schellinga. Ten nie-
miecki filozof, wywodzacy sie intelektualnie z idealizmu, przedstawi-
ciel syntetyzmu w obrebie swej szkoty, cho¢ wsréd wielu byt i nadal
bywa znany jako jedynie komentator Kanta, to w Hiszpanii stal si¢
symbolem intelektualnej reformy na miare przewrotu. Za zycia Krau-
sego drukiem ukazatlo si¢ dziewie¢ jego ksigzek, miedzy innymi: Grun-
tlage des Naturrechts (1803), System der Sittenlehre (1810), czy najistot-
niejsze dla filozofii hiszpanskiej Das Urbild der Menschheit (1811).
W latach 1843-1900 po$miertnie wydano jeszcze jedenascie dziet tego
filozofa.

Krause rozwinat system filozoficzny zwany panenteizmem. Sercem
tego systemu jest zalozenie dotyczace natury $wiata, wedlug ktérego
swiat jest cze$cig struktury boskiej. Bog i $wiat to jednos$¢, a zarazem
zachodzi miedzy nimi réznica. Sam filozof przedstawial panenteizm
w opozycji do panteizmu w ten sposob: ,Panteizm uczy jednak, ze
wszyscy i wszystko jest Bogiem, i blednie uwaza Boga za caloksztalt
albo produkt bytow na $wiecie, i za identycznego ze $wiatem oraz $wiat
jako identyczny z Bogiem, [...], podczas gdy on jest tylko podobny do

37 Por. Jozef Dzierzykraj Morawski, dz. cyt., s. 894.

38 Por. Enrique Menéndez Urena, Krause, educator de la humanidad. Una bio-
grafia, Universidad Pontificia de Comillas, Madrid 1991, s. 29.

39 Cyt. za: Adolfo Posada, dz. cyt., s. 59.
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Boga™40. Wedtug Krausego $wiat nie moze by¢ tozsamy z Bogiem, bo
boska esencja wykracza poza $wiat — Bog jest podstawg i esencja $wia-
ta, ale zarazem transcenduje $wiat, jest czyms wigcej. Istota $wiata wy-
czerpuje sie w Bogu, ale boska esencja wykracza poza swiat, tworzac
harmoni¢ z Duchem, Naturg i Ludzkoscig#l.

Krause zakladal, ze ,filozofia jest wieczng autobiografig wiecznego
rozumu, ktéra prowadzi do prawdziwej sztuki zycia, zycia w organicz-
nym zwigzku z caloscig™2. Z uwagi na wewnetrzna precyzje i harmo-
nijnos¢ tego systemu moéwiono, ze jest ,teorig muzyczng wszechswia-
ta”43. Z tego samego powodu pisano, ze ,w Krausem odradza si¢
Pitagoras™#4. Wedtug zamystu filozofa, krauzyzm miat by¢ systemem
wiedzy, ktérego tezy odnosza sie do czlowieka, spoleczenstwa, pan-
stwa, prawa i wartosci.

Rozum wedtug Krausego jest sita poznawcza, ktéra pozwala zdo-
bywa¢ wiedz¢ o nieskonczonosci, o tym, co zrédlowe, najwyzsze
(lo supremo), jednostkowe i globalne#>. Rozum i natura stanowig filary
rzeczywisto$ci. Dzielg wszech$wiat na sfere rozumu (ducha) i sfere na-
tury (materii, ciala)46. Wedtug Krauzowskiej koncepcji caty swiat pod-

40 Cyt. za: Rafael V. Orden Jiménez, La relacion de intimidad del hombre con
Dios. El panenteismo de Krause, w: La actualidad del krausismo en su contexto
europeo, red. E.M. Urefia, P. Alvarez Ldzaro, Editorial Parteluz, Madrid 1999,
S. 244-245.

41 Por. Antonio Jiménez Garcia, El krausismo y La Instutucion Libre de
Ensefianza, Editorial Cincel, Madrid 1985, s. 57.

42 Karl Ch.E. Krause, Habilitacién para la universidad de Jena. Disertacion fi-
loséfico-matemdtica sobre la nocién de filosofia y de matemdtica y su intima cone-
xién, w: Rafael V. Orden Jiménez, Las habilitaciones filosdficas de Krause. Con es-
tudio preeliminar y notas, Universidad Pontificia de Comillas, Madrid 1996, s. 24.

43 Adolfo Posada, dz. cyt., s. 59.

44 Tamze.

45 Por. Rafael V. Orden Jiménez, El sistema de la filosofia de Krause. Génesis
y desarrollo del panenteismo, Universidad Pontificia de Comillas, Madrid 1998,
s. 561.

46 Por. Ricardo Pinilla, El pensamiento estético de Krause, Universidad Pontifi-
cia de Comillas, Madrid 2002, s. 67.
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lega prawom harmonii, ktéra nastepuje w wyniku kolejnych syntez.
Naczelnym celem wszechrzeczy jest dazenie do panharmonii - najdo-
skonalszego z mozliwych stanu istnienia. Dziedziny rzeczywistosci sa
odzwierciedlane w naukach i filozofii. Krause zaprojektowat hierarchie
nauk filozoficznych w taki oto sposdb:

a) filozofia natury (Filosofia de la Naturaleza, Arménica de la Na-
turaleza) jest polaczona z matematyka;

b) filozofia rozumu (Armoénica de la Razén) obejmuje nauke
o prawie i zwyczajach;

c) filozofia ,tego, co wolne i naturalne” (La Armonica de lo libre y
lo natural) jako synteza rozumu i natury, ktérej to odpowiadaja
nauki medyczne;

d) filozofia ,tego, co wolne i naturalne” (La Armoénica de lo libre y
lo natural) jako synteza rozumu i natury na poziomie ,natury
piekna’, czyli sztuki, laczy sie z estetyka?”.

Rozum i natura na poziomie bytu ludzkiego odpowiadaja duchowo-
$cii cielesnos$ci. Czlowiek jest bytem jednoczacym (un ,ser-de-union”)
duchowos¢ i cielesnog¢, realizuje si¢ on w jednosci z Bogiem*8. Histo-
ria Ludzkosci prowadzi do uniwersalnej harmonii, nad ktdérg czuwa
boska instancja. Ta sama harmonia wynika réwniez z postepu, ktory
integruje czesci w calo$¢. Dobro jest wartoscia autoteliczng, a moral-
no$¢ ma charakter bezinteresowny. Spoteczenstwo nalezy traktowaé
jak organizm. Prawo nie powinno wylacznie nadzorowac i kara¢ - ma
ono za zadanie zaprowadza¢ i podtrzymywac tad; pelni role straznika
zasad zycia spofecznego. Podobnie celem polityki jest dazenie do har-
monii poprzez reformy. Spoleczenstwo powinno ciagle sie doskonali¢,
a gtéwnym $rodkiem rozwoju cztowieka jest wiedza4?.

47 Por. Rafael V. Orden Jiménez, Las habilitaciones filosdficas..., s. LII-LIIL

48 Por. Gerhard Funke, Karl Christian Friedrich Krause y su fundamentacion
de una ciencia del vivir en el idealismo alemdn, w: Reivindicacion de Krause, red.
T. Rodriguez de Lecea, D. Koniecki, Fundacién Friedrich Ebert, 1982, s. 27.

49 Por. Mieczystaw Jagtowski, Hiszpariski krauzyzm, w: Z filozofii wspotczesne;.
Rekonstrukcje, interpretacje, polemiki, red. A. Biegalska, M. Jaglowski, Instytut Fi-
lozofii UWM, Olsztyn 2009, s. 279.
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System Krausego wpisywat sie w idealistyczna tendencje do filo-
zofowania o Ludzkosci z zalozeniem, ze ta zastuguje na wielkie ,,I,
do poszukiwania wspolnego celu ludzkosci - zgodnej latorosli boskiej,
do oswieceniowej wiary w postep i szeroko zakrojonego optymizmu
poznawczego, w ramach ktérego zaufanie w mozliwosci ludzkiego
rozumu i nadzieje wobec wiedzy byly nieskazone intuicja, Ze z dobra
moze wynikna¢ takze zlo, a pojedynczy czlowiek nie musi czuc sie po-
wolany do stuzenia interesom ogétu. Krause byl jednym z tych, ktérzy
w przeddzien rozwoju nauk o spoteczenstwie i czlowieku, nie majac
jeszcze zaplecza w postaci wiedzy o mechanizmach spotecznych, jaka
przyniosta socjologia, traktowali Ludzkos¢ jako jednorodny byt, jako
sume jednostek, nie biorac pod uwage, ze ludzkie zbiorowosci rzadza
sie swoimi prawami. Tego rodzaju niewiedza stwarzata komfort, kto-
ry pozwalal w intelektualnym spokoju tworzy¢ systemy wyznaczajace
ludzkim zbiorowos$ciom cele, ktérych te jednak, jak pokazuje historia,
osiggac nie zamierzaja, a nawet jesli spoleczenstwa podejmuja si¢ za-
dania dazenia do doskonalosci, to zdecydowanie nie na zasadach wy-
znaczonych im przez niemieckich idealistow, w tym przez Krausego.

Trzeba przyznac, ze wspoélczesni Krausemu, ktorzy mieli okazje za-
poznac si¢ z jego systemem, pozostawali pod jego urokiem. ,Jest to
filozofia kompletna. Bog, $wiat, ludzkos$¢, wolnosé, zlo, religia, prawo,
istota, sztuka, moralnos¢, zycie, $mier¢, epoki, ludzie, malzenstwo, na-
réd, czas, wiecznos¢, przeszloé¢ i aktualny stan $wiata i gwiazd, funk-
cja filozofii: wszystkie te kwestie s3 podejmowane i rozwigzywane” >0
- wyliczat Henri Frédéric Amiel, szwajcarski filozof o 40 lat mtodszy
od Krausego. Fascynacja Amiela panenteizmem byla na tyle silna, ze
twierdzil on, iz czytajac Das Urbild der Menschheit ma wrazenie, ze ta
ksigzka jest najwspanialszg odpowiedzig na jego rozmyslania i potrze-
by, ze pozostaje on pod przemoznym wplywem Krausego bez wzgledu
na uptyw czasu>l. Kolejny zwolennik krausowskiego racjonalizmu, za-

50 Adolfo Posada, dz. cyt., s. 59.
51 Por. Henri Frederic Amiel, Amiel’s Journal. przet. H. Ward, Echo Library,
London 2005, s. 52.
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razem bezposredni uczen Krausego, propagator krauzyzmu w Belgii,
Guillaume Tiberghien, pisal, Ze system racjonalizmu harmonijnego
jest remedium na problemy wspolczesnosci, ktdre wyleczy ludzkosé
z kryzysu i doprowadzi jg do etapu harmonijnej syntezy>2.

Krause pozyskal grono ucznidéw i sympatykdw, z ktérych czes¢ stata
sie aktywnie dzialajacymi postaciami zycia filozoficznego Europy XIX
wieku. Do najbardziej znanych uczniéw Krausego zalicza si¢ Juliusa
Ahrensa, Hermanna Karla von Leonhardiego, Heinricha Schrode-
ra>3. Warto nadmienié, ze Bronistaw Trentowski (1808 - 1869), filozof
réznojedni, uwazany byt przez niekt6rych za ,polskiego Krausego™4.
Trzeba tez pamieta¢ o Friedrichu Froebelu>>, ktorego stynne koncep-
cje pedagogiczne wynikaly z zalozen krauzyzmu i znaczaco wplynely
na edukacyjng dziatalno$¢ hiszpanskich krauzystéw. Najbardziej zna-
czacq postacig z omawianego grona dla Hiszpanii byl niewatpliwie Ju-
lian Sanz del Rio, fundator hiszpanskiego krauzyzmu.

52 Por. Antonio Jiménez Garcia, El krausismo y La Instutucion Libre de
Enserianza..., s. 65-66.

53 Wiecej postaci wymienia i omawia: Enrique Menéndez Urefia, El krausismo
como fenémeno europeo, w: La actualidad del krausismo..., s. 15-35.

54 Sam Trentowski zwalczal ten poglad. Znaczna cze$¢ badaczy podtrzymuje
opini¢ Trentowskiego i nie przyznaje Krausemu tak wielkiego wptywu na mysl
polskiego uniwersalisty (por. Ewa Starzynska-Ko$ciuszko, Bronistaw E Trentow-
ski — ,polski Hegel”, ,polski Schelling”, czy ,,polski Krause?, ,Filo-sofija’, 2005, nr
1(5),s.133-136).

55 Pedagogika Froebela wyrosta na bazie zatozen o harmonijnoéci rozumnego
wszech$wiata. Froebel zastosowal metafizyke Krausego w pedagogice. Skonstru-
owal koncepcje rozwoju jednostki ludzkiej. W celu scharakteryzowania podejscia
tego mysliciela do pedagogiki i edukacji podajmy fragmenty stéw Froebela z tek-
stu zwanego Listem do Krausego (1828 r.), w ktérym pobrzmiewajg echa krauzow-
skich tez o kondycji $wiata i cztowieka: ,Zycie, wola, rozumienie musza razem
wspolgraé, tworzy¢ jednoczesny akord lub formowa¢ triade harmonii ludzkiego
zycia, jego jeden ton, by zaraz zagra¢ nastepny, wzrastajacy ponad reszte. Jednak
tam, gdzie te brzmienia sg oddzielone lub nieharmonijne, tam tworza dysonans,
co az nazbyt dobrze wida¢ w codziennym zyciu” (Friedrich Froebel, Autobiogra-
phy of Friedrich Froebel, przel. H.K. Moore, Echo Library, London 2007, s. 82).
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Julian Sanz del Rio i koncepcja racjonalizmu harmonijnego

Sanz del Rio, filozof i prawnik, inicjator hiszpanskiego krauzyzmu,
ze wzgledu na osobowos¢ poréwnywany byl do Kanta. Méwiono
o nim, ze byl wesoly i towarzyski, usposobienie mial nader zyczliwe,
a jednoczes$nie sam siebie traktowal rygorystycznie. Nauka i natura
byly jego pasja°.

W 1860 roku Sanz del Rio przelozyl z niemieckiego Urbild der
Menschheit Krausego na hiszpanski jako Ideal de la humanidad para
la vida. Translacja byta owocem wieloletnich badan nad filozofig nie-
miecka, ktére Sanz del Rio zaczal w 1843 roku. Wtedy zostal wydele-
gowany przez owczesnego ministra gospodarki, Alejandra Groizar-
da y Gomez de la Serna do Heidelbergu, do zglebiania niemieckiej
filozofii i literatury, a efekty studiéw mialy unowoczesni¢ edukacje
w Hiszpanii®’. Warto nadmieni¢, ze podr6z do Niemiec byla finalnym
etapem wiekszej wyprawy. Najpierw hiszpanski mysliciel odwiedzil
Paryz, gdzie miedzy innymi poznal Victora Cousina. ,Jezeli chce pan
filozofii dla rzadu konstytucyjnego, prosze studiowa¢ moja filozofi¢”>8
- radzit Sanzowi del Rio 6w francuski filozof i polityk, polecajac dalej:
»Jezeli potrzebuje pan filozofii przystosowanej dla republiki bez du-
szy, bez Boga, bez prawa, prosze¢ studiowac filozofi¢ markiza de Tracy;
jezeli chce pan filozofii przystosowanej do rzadu absolutystycznego,
prosze i$¢ do domu markiza de Bonalda”>®. Hiszpanski poszukiwacz
idei filozoficznych nie przystal na te propozycje, uznajac, ze potrze-
buje systemu, ktoéry zapewni calo$ciowe rozwigzania problemow swe-
go kraju, a zaden z wymienionych nie wydawat si¢ odpowiadac jego
oczekiwaniom.

56 Por. Adolfo Posada, dz. cyt., s. 51.

57 Por. Le6n Esteban Mateo, El krausismo en Esparia. Teoria y circunstancia,
»Historia de la educacién. Revista interuniversitaria’, 1985, nr 4, s. 97.

58 Cyt. za: Teresa Rodriguez de Lecea, El Krausismo espafiol como filosofia
prictica, ,,Sistema. Revista de ciencias sociales”, 1982, nr 49, s. 120.

59 Tamze.
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Nastepnie Sanz del Rio odwiedzil Bruksele, gdzie Ahrens utwier-
dzil go w przekonaniu, ze zaréwno w podroézy w jej sensie dostownym,
jak i w metaforycznym wymiarze intelektualnej wyprawy, Heidelberg
i filozofia Krausego to znakomite cele. Takze Leonhardi przekonywat
Sanza del Rio do krauzyzmu, o czym $wiadczy list do hiszpanskie-
go filozofa. W liscie Leonhardi wymienia nazwiska intelektualistow,
uczniéw i sympatykéw Krausego, z ktérymi polecal Sanzowi del Rio
spotkac sie i podyskutowaé lub siegna¢ do ich pism®0.

Nawiasem mowiac, trzeba pamieta¢, ze przeklad Krausego wediug
Sanza del Rio nie byl pionierska publikacja krauzystowskich tresci
w Hiszpanii. Pierwszym przejawem zainteresowania myslag Krausego
w tym kraju bylo wydanie w 1841 roku Curso de Derecho Natural de
AhrensSl. Zwyklo sie sadzic, ze te ksigzke Ahrensa z francuskiego prze-
ttumaczyt Ruperto Navarro Zamorano®2. Niektore zrodla zwracajg jed-
nak uwage, ze ttumaczy tego dzieta w Hiszpanii bylo dwdch i 6w czesto
niestusznie zapominany wspéttranslator to José Alvaro de Zafra®3.

Innym wydarzeniem, za sprawg ktérego krauzyzm stal si¢ popular-
ng, a nastepnie wiodaca orientacjg intelektualng w Hiszpanii w dru-
giej potowie XIX wieku, chronologicznie wczesniejszym, niz przeklad
Ideal de la Humanidad... z 1860 roku, byl wyklad inauguracyjny wy-
gloszony przez Sanza del Rio do studentéw z rocznika akademickie-

60 Por. Julidn Sanz del Rio, Enrique Menéndez Urena, Cincuenta cartas inédi-
tas entre Sanz del Rio y krausistas alemanes 1844-1869. Con introduccion y notas,
Universidad Pontificia de Comillas, Madrid 1993, s. 3-6.

61 Dzieki tej pracy Sanz del Rio, otrzymujac polecenie wyjazdu do Niemiec,
mial juz wyobrazenie o systemie Krausego. Dlatego traktowal pobyty we Francji
i Belgii jako przystanki w drodze do Heidelbergu (por. Teresa Rodriguez de Lecea,
dz. cyt., s. 120.)

62 Por. Antonio Jimenéz Garcia, El ocaso del krausismo, w: El legado filoséfico
espariol e hispanoamericano del siglo XX, red. M. Garrido, N.R. Orringer, L.M.L.
Valdés, M.M. Valdés, Catedra, Madrid 2009, s. 67.

63 Por. Rogelio Garcia Mateo, La relacién Krause/krausismo como problema
hermenéutico, ,AIH. Actas X, 1989, s. 1265 oraz Manuel Andrino Hernandez,
Navarro Zamorano y los origenes del krausismo en Esparia, ,,Revista de Estudios
Politicos (Nueva Epoca)”, 1986, nr 53, s. 75-77.
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go 1857-1858 na Uniwersytecie Centralnym w Madrycie. Ow wyktad
byt w istocie pierwszg publiczng prezentacja krauzystowskiej doktry-
ny. Stuchacze zostali zapoznani - méwiac w najwigkszym skrdcie —
z utopijna wizjg uniwersytetu jako civitas scientae, gdzie praca nauko-
wa, podporzadkowana misji stuzenia idei doskonalenia si¢ Ludzkosci,
dokonuje sie w atmosferze duchowej i intelektualnej harmonii®4.

Wsréd filozoficznych nowin, jakie Sanz del Rio zaszczepial w hisz-
panskim klimacie, przenoszac krauzyzm za Pireneje, znajdowala sie
koncepcja rozumu. Nie byloby w tym nic nadzwyczajnego, gdyby nie
to, ze rozum jako idea filozoficzna dotad w Hiszpanii nie mial ra-
cji bytu. Ponadto, w 6wczesnej hiszpanskiej refleksji nie bylo mowy
o inspiracjach z zewnatrz. Twdrczo$¢ hiszpanskich animatoréw zycia
kulturalnego byfa hermetyczna i niechetnie ulegata obcym wpltywom.
Tymczasem Sanz del Rio, nie baczac na przeciwnosci losu, w polowie
XIX wieku zaproponowal Hiszpanom racjonalizm, do tego racjona-
lizm o niemieckiej proweniencji.

Krauzystowska koncepcja rozumu nosi nazwe racjonalizmu har-
monijnego (niekiedy mozna napotka¢ nazwe ,racjonalny realizm”).
Sanz del Rio wylozyt istote tej koncepcji nastepujgco: W filozofii
opowiadamy sie za racjonalizmem; nie za racjonalizmem wyklucza-
jacym, ktéry neguje inne wiadze i zZrédla wiedzy z ducha, ale za ra-
cjonalizmem harmonijnym, ufundowanym na sprawiedliwej ocenie
i sprawiedliwych relacjach wszelkich sit poznawczych ducha, jednak
poddajacym je pod wzgledem formy i charakteru jednolitej i stalej
regulacji rozumu”6>. Rdzen tej koncepcji stanowi teza, ze rozum jest
naczelng wiladza ludzkiego poznania, a do tego jest to rozum wspol-
grajacy z innymi kategoriami poznawczymi, pozwalajacy cztowiekowi

64 Por. Julidn Sanz del Rio, Discurso pronunciado en la Universidad Central. In-
auguracion del afio académico de 1857 a 1858, http://www.ensayistas.org/critica/
generales/krausismo/sanz/discurso.htm (12.06.2011).

65 Julidan Sanz del Rio, Racionalismo arménico. Definiciones y principios,
http://www.ensayistas.org/critica/generales/krausismo/textos/racionalismo.
htm(27.05.201).
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rozwija¢ si¢ zgodnie z jego naturg ku doskonatosci. Harmonijny racjo-
nalizm bazuje na zalozeniu o zgodnym wspoétdziataniu ludzkich wiadz
poznawczych, przy jednoczesnym przyznaniu rozumowi prymatu, ale
nie hegemonii.

Zdaniem Sanza del Rio, wladze ducha nalezy oceni¢ sprawiedliwie,
nie popadajac w dogmat, nie czyniac zadnej z wladz ograniczeniem
dla innych. Oznacza to, ze rozum uznaje si¢ za czolowa wladze po-
znania, ktorej towarzyszg inne sity, pozwalajace czlowiekowi budowac
wiedze. ,,Jakakolwiek wiedza, ktéra bylaby nieosiagalna, nie dajaca sie
rozumem uchwyci¢, bytaby obca, nieodpowiadajaca rozumnej naturze
ducha, jaka zostata stworzona i ustanowiona po wsze czasy przez Boga,
ktorego wszystkie dzieta s3 czysta harmonia, wspotgraniem i $cisle do-
pasowanym wzajemnym zwigzkiem - jest bowiem wlasnie wiedzg”66.
To, co nazywamy wiedza, jest wynikiem wspoélgrania intuicji, zmystow
i im podobnych wladz pod zdecydowanym przewodnictwem rozu-
mu. Rozum jest instancja kontrolujaca, porzadkujaca, harmonizujaca
sity poznawcze oraz syntetyzujaca wyniki poznania®’. Ogélnie rzecz
biorac, koncepcja rozumu harmonijnego na tle innych racjonalnych
filozofii pozwala osiggnaé szczegolne korzysci — pisal Sanz del Rio
w swym pierwszym liscie do Joségo de la Revilla®8. Owe korzysci wy-
nikaty z cech rozumu harmonijnego, wéréd ktérych byly: antydogma-
tyzm, integracja z innymi wladzami poznawczymi, teleologiczna wizja
dziejow ludzkosci, akcent na poznawcze potrzeby ludzkie, zaufanie
w ludzkie mozliwosci. Przyjrzyjmy sie im pokrotce.

Harmonijny racjonalizm zaktada antydogmatyzm. Rozum jest nad-
rzedny wzgledem tradycji, autorytetow, w tym tresci religijnych. Tego
rodzaju myslenie o wiedzy bylo w tamtych czasach Hiszpanii wyjat-
kiem. Rozum wedlug krauzystéw pozwala czlowiekowi osiagnac status
istoty wolnej, ktéra ufajac w to, ze poznawanie $wiata niesie wystar-

66 Tamze.

67 Por. tamze.

68 Julidn Sanz del Rio, Cartas inéditas de J. Sanz del Rio publicadas por D. Man-
uel de la Revilla, Casa Editorial de Medina y Navarro, Madrid 1876, s. 17.
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czajacy do zycia prawde o rzeczywistosci, czyni czlowieka podmiotem
na tyle samodzielnym, ze moze on, a nawet powinien, zrezygnowac
z przyjmowania twierdzen na zasadzie autorytetu, bez uprzedniego
samodzielnego rozwazenia sprawy. Na przyktad hierarchowie kosciel-
ni, uznane stawy nauki, persony zycia politycznego i inne mozliwe
instancje posredniczace w ludzkim poznawaniu $wiata nie powinny,
zdaniem krauzystow, zamykac czlowiekowi drogi do osobistej refleksji,
formulowania wlasnych sadow i gloszenia swoich wnioskow.

Tradycje koncepcji rozumu wywodzace si¢ z oswiecenia, wraz
z wspolczesnie rozwijanymi racjonalizmami, przyzwyczajaja do my-
Slenia o ratio jako o determinancie kondycji ludzkiej w calosci. Chcac
dotrze¢ do istoty koncepcji racjonalizmu harmonijnego, nalezy porzu-
ci¢ te interpretacje. Krauzystowski racjonalizm stanowi umiarkowana
wersje racjonalizmu, w ktdrej cho¢ rozum sposrdéd innych wtadz po-
znawczych zyskuje pierwszenstwo, to przenigdy nie obejmuje on po-
znawczego jednowtadztwa. Rozum jest dominujaca wladza, ale ta do-
minacja nie jest opresyjna wobec intuicji, uczucia, wyobrazni i innych
mozliwych $rodkéw poznawczych dostepnych czlowiekowi. Rozum
przewodzi epistemicznym procesom - reguluje je, kontroluje - ale nie
uzurpuje sobie praw tyrana w obliczu wielosci wltadz poznawczych
cztowieka®. Tym samym 6w racjonalizm nie byl propozycja $cidle
epistemologiczng. Stanowil raczej szeroko zakrojony projekt metafi-
zyczno-antropologiczny, w ramach ktérego usilowano zdefiniowac
czlowieka i jego mozliwosci w jak najbogatszym ujeciu.

Koncepcja harmonijnego racjonalizmu ma charakter teleologicz-
ny — rysuje plan i cel rozwoju czltowieka, Ludzkosci, nauki, dziejow.
Harmonijnos¢ funkcjonuje jako nadrzedna cecha rzeczywistosci, jako
zasada doskonalgca wszechswiat, wrecz jako przeznaczenie wszech-
rzeczy. Ta forma racjonalizmu opiera si¢ na wierze w tad, zaufaniu wo-
bec rozumu, ktdry dzieki umiejetnosci harmonizowania przeciwnosci
w sensie heglowskim, jawi sie jak starogrecki Logos zasada wszech-
$wiata. Zdaniem Sanza del Rio historia pokazuje, ze Ludzko$¢ ma ten-

69 Por. Julidn Sanz del Rio, Racionalismo arménico... (27.05.2011).
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dencje harmonijng - dazy do stanu racjonalnej harmonii, a jej dotych-
czasowe etapy rozwoju podlegaja zaprojektowanemu przez Krausego
modelowi postepu. Na przyklad historia filozofii §wiadczy o tym, ze
dotychczas rozwijane systemy byly mniej lub bardziej udanymi préba-
mi zblizenia si¢ do ideatu harmonii, przy czym mozna je podporzad-
kowa¢ dwom etapom - dualizmowi i panteizmowi — poprzedzajacym
najdoskonalszg, bo harmonijng, faze dziejow?0.

Obecne w pismach Sanza del Rio tezy o tym, Ze ,,rozum, jak powie-
dzieliémy, moze poznawac rzeczywisto$¢”71 oraz ,myslenie jest zdol-
noscia lub calg forma dziatania ducha. Ta aktywno$¢ kieruje si¢ i dazy
ku poznawaniu, dlatego nie przerywa, ani nie ustaje w watpieniu [...].
Jest aktywnoscig u swych podstaw naturalng i spontaniczng [...]”72
wniosly zasadnicza zamiane w pojmowanie ludzkich mozliwosci
w dziewigtnastowiecznej Hiszpanii. Rozum okazal si¢ wladzg, ludzka
wlasciwoscig, ktorej dzialalnos¢ przynosi konkretne efekty. Takie poj-
mowanie rozumu wprowadzito nowa jakos¢ do hiszpanskiej refleksji.
Zyskalo zaréwno zwolennikow, jak i przeciwnikow, ktérych argumen-
ty, wzajemne spory i dyskusje ksztaltowaly rozwdj filozofii w Hiszpanii
konca XIX i poczatku XX wieku.

Fenomen racjonalizmu harmonijnego w Hiszpanii
i zwiazane z nim kontrowersje

Koncepcja harmonijnego racjonalizmu wyltozona przez Sanza del
Rio wywotala kontrowersje, ktorych echa rozlegaly sie w dyskusjach
hiszpanskich intelektualistow jeszcze diugo po pierwszych publicz-

70 Por. Julidn Sanz del Rio, Generacién de los sistemas filosdficos en el espiri-
tu humano. Su clasificacién, http://www.filosofia.org/hem/186/ibe/t01p010.htm
(11.09.2011).

71 Tamze.

72 Julidn Sanz del Rio, Doctrinal de psicologia, légica y ética, Parte segunda.
Ldgica, Imprenta de F. Martinez Garcia, Madrid 1863, s. 12-13.
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nych prezentacjach krauzystowskiej doktryny. ,,Zuchwala’, ,zdegene-
rowana” i ,zludna” doktryna krauzyzmu podzielifa hiszpanskich in-
telektualistow. Z jednej strony Sanz del Rio pozyskal grono uczniow
i kontynuatoréw, ktérych naktadem pracy zaprowadzano w Hiszpa-
nii w ciagu kolejnych dziesiecioleci nowy tad. Z drugiej zas strony
znaczna cze$¢ hiszpanskich elit nie godzita si¢ na krauzyzm i wlasci-
wy mu racjonalizm. Antonio Heredia Soriano wyliczal: ,,Juan Manuel
Orti y Lara z nurtu neoscholastyki, markiz de Orovio z Ministerstwa
Gospodarki, markiz de Zafra z rektoratu madryckiego uniwersytetu,
a z czasopism Pensamiento Espariol byli najgrozniejszymi wrogami po-
wstajacego hiszpanskiego krauzyzmu”73. Ponadto krauzysci $ciagneli
na siebie gniew koscielnych autorytetéw. Do$¢ wspomnie¢, ze El Ideal
de la Humanidad de la vida znalazl si¢ w 1865 roku na watykanskiej
liscie ksiag zakazanych74. Na Index Librorum Prohibitorum znalazly sie
takze powyzej cytowane Cartas inéditas de ]. Sanz del Rio publicadas
por D. Manuel de la Revilla.

Marcelino Menéndez Pelayo, wspoltczesny omawianym krauzystom
historyk i krytyk literacki, podwazal w swoich pracach warto$¢ i sens
krauzyzmu, nie przebierajac w stowach. Jego zdaniem Sanz del Rio, ten
~ciemny sofista” i ,,sekciarz’, stal sie krauzysta przez przypadek, igno-
rancje i ,intelektualne lenistwo’, bo tylko on moégt ,,przymkna¢ oczy na
niesamowitg réznorodnos¢ niemieckiej kultury” i zaja¢ si¢ pierwsza lep-
szg filozofig, ktorg w tym wypadku byl system Krausego?>. Menéndez
Pelayo byt zadeklarowanym obronca hiszpanskosci, cieszyl si¢ autoryte-
tem wérdd uczonych, a jego stowa, z drobnymi wyjatkami’, zyskiwaty

73 Antonio Heredia Soriano, El krausismo espaiol, http://www.ensayistas.org/
critica/generales/krausismo/introd.htm (8.06.2011).

74 Por. Heleno Safia, Historia de la filosofia espafiola. Su influencia en el pensa-
miento universal, Almuzara, Kordoba 2007, s. 162.

75 Por. Marcelino Menéndez Pelayo, Historia de los heterodoxos espafioles, t. 3,
La Editorial Catélica, Madrid 1978, s. 568.

76 Mowa o opinii Juliana Swiecickiego: ,,Naciggane wywody sfanatyzowanego
Menendesa de Pelayo, ktory w swojej Ciencia Espafiola usituje za pomocg biblio-
grafii dowie$¢, ze Inkwizycya rozwojowi nauk nie przeszkadzala, nikogo nie prze-
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postuch?’. Krytyka spod piéra Menéndeza Pelayo odbita sie szerokim
echem w literaturze, stajac si¢ na dtugo podstawa niepochlebnej opinii
o filozoficznej jakosci krauzyzmu. Na przyklad wspominany juz Win-
centy Lutostawski powolujac si¢ na pisma Menéndeza Pelayo, prezen-
towal niechetng postawe wobec Sanza del Rio, zarzucajagc mu uzywanie
niezrozumialej retoryki’s.

W polskiej literaturze hispanistycznej z lat trzydziestych XX wie-
ku hiszpanski krauzyzm oceniano w taki sposéb: ,,Dlaczego zdofal
sie w Hiszpanji wybi¢ 6w Krause, nieznany uczen Schellinga, ktérego
niezwykle mglisty styl jest nawet dla mézgownicy niemieckiej orze-
chem twardym do zgryzienia? Rzecz miala sig, jak nastepuje: Oko-
Yo r. 1843 rzad hiszpanski, postyszawszy, ze w Niemczech szerza si¢
nauki okultystyczne, postanowit uprzystepnic¢ je swoim poddanym.
Pragnal, wida¢, w ten sposob przerwac jakos umystowa stagnacje
i podnies¢ stan o$wiaty w kraju do poziomu Francji. Lecz komuz po-
wierzy¢ delikatng misje zaczerpnigcia pokarmu duchowego z nowych
zrodet? Wybor padl na sefora kastylijskiego, dziwaka i mistyka, kto-
ry jednak znany byt zaréwno ze swej poboznosci, jak i prawowierno-
$ci. Sanz del Rio (1814-1869) - tak si¢ nazywal 6w jegomos¢ — byt
najmniej odpowiedni dla powierzonej mu misji. [...]. Sanz del Rio
w wedrdéwce po $wiatto udat sie najpierw do Paryza, lecz z wykladow
Cousina w Sorbonie wyniést tylko przekonanie, ze eklektyzm jest fi-

konaja. Tu dodamy tylko, Ze ten uczony mial odwage wznies¢ publicznie toast
na cze$¢ «Hiszpanii inkwizycyjnej»” (Edward Porebowicz, Julian Adolf Swiecicki,
Drzieje literatury powszechnej z illustracyami, t. 3, Naktad S. Lewentala, Warszawa
1890, s. 185).

77 ,Menéndez nie bronit dostepu do Hiszpanji obcym pradom: byt goracym
wielbicielem Horacego, cenil tez bardzo Heinego, zachwalal w swych dzietach
madroé¢ zydowskich filozoféw i piekno zydowskiej poezji. Marzyt jednak o odbu-
dowaniu Hiszpanji na dawnych fundamentach i w tym anachronizmie przejawia
sie caly jego romantyzm. Jak w swoim czasie Erazm z Rotterdamu, tak w koncu
XIX wieku wywart wielki wplyw na swoje pokolenie” (Jozef Dzierzykraj Moraw-
ski, dz. cyt., s. 955).

78 Por. Wincenty Lutostawski, dz. cyt., s. 224.
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lozofja dla kobiet. Na dalszych etapach swej podrdézy w Brukseli, po-
tem w Heidelbergu, nieszczesliwa gwiazda rzucila go w objecia kilku
adeptéw Krausego, ktorzy przedstawili mu krauzyzm jako ostatnie
stowo nowoczesnej mysli. Metny umyst Hiszpana pociagneta mgli-
stos¢ tej doktryny. Zaniechawszy dalszych poszukiwan, jat zaglebia¢
sie w krauzyzmie [...]. Nie potrzebowal juz wyrabia¢ sobie zdania
o rozlicznych systemach i przejawach mysli niemieckiej. Nie chciat
stysze¢ o Heglu, Schellingu, Schopenhauerze, zwlaszcza ze jego przy-
jaciele krauzysci zalepiali mu uszy woskiem, aby §piew innych syren
filozofji nie odwrdcit go od czystej kontemplacji harmonizmu. Po po-
wrocie do kraju jal szerzy¢ nowa doktryne, a jako profesor filozofji
w Madrycie, wychowat w duchu Krausego te generacje, ktéra stwo-
rzyla rewolucje ’68 roku””?. W ramach komentarza tego nieco przy-
dlugiego, ale bardzo cennego cytatu zauwazmy, ze Morawski nie do
konica mial racje w swej krytyce. Zrédta wskazuja, ze Sanz del Rio
studiowat nie tylko krauzyzm, ale tez na przyklad heglizm. Swiade-
ctwa lektury Hegla oraz namystu nad nig znajdujemy w liscie opubli-

79 J6zef Dzierzykraj Morawski, dz. cyt., s. 894. Dalej czytamy: ,,Hiszpanscy
krauzysci tworzyli nie tylko szkole filozoficzna; stali sie sekta, lozg, towarzystwem
wzajemnej pomocy. Odznaczali sie wyrazem twarzy pelnym afektacji, mowa pel-
ng sentencji i dlugim surdutem, byli chmurni i patetyczni. Stworzyli niezno$ny
zargon filozoficzny. Sanz del Rio byt najpotworniejszym pisarzem, jaki kiedykol-
wiek kaleczyt mowe ludzka. [...]. Smier¢ Sanza del Rio (1868) i jego nastepcy Fer-
nanda de Castro (1874) wywolata wprawdzie poptoch w szeregach krauzystow,
lecz dopiero rozwdj pozytywizmu, do ktérego przeszedt i Salmerén - oraz ataki
Menéndeza Pelayo zadaly cios $miertelny systemowi. Krauzyzm, ktéry zreszta
w Hiszpanji ulegl pewnej metamorfozie, mial i swoje dobre strony. Surowa ety-
ka krauzowska, ktadgca wielki nacisk na ksztalcenie woli i charakteru, polaczona
z pewng dozg mistycyzmu, odpowiadala aspiracjom Hiszpanéw, wychowanych
na tradycjach Seneki, Erazma, Vivesa. Krauzyzm byt odkryciem Hiszpanji przez
Hiszpanéw powracajacych z zagranicy do kraju” (tamze, s. 894-895). Morawski,
podzielajac poglady Menéndeza Pelayo o dziatalnosci Sanza del Rio, nie uwazal,
by dzialalno$¢ uczniow hiszpanskiego nestora krauzymu wymagala réwnie ostrej
krytyki. Romanista w superlatywach wypowiadal sie o Franciscu Ginerze de los
Rios i Wolnej Wszechnicy Nauczania (por. tamze, s. 958).
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kowanym przez Manuela de la Revilla, skierowanym przez Sanza do
Francisca de Paula Canalejasa80.

Innym razem kolejny krytyk, ktérego nazwisko nie zachowato si¢
w pismach, twierdzil na kartach tekstu Jurisprudencia, ze krauzystow-
ski racjonalizm przewijajacy si¢ przez wspominany powyzej Curso de
Derecho Natural de Ahrens, jest jednym wielkim bledem, prowadza-
cym niechybnie ku anarchii w spoleczenstwie, ku ateizmowi i zani-
kowi moralnoéci8l. Bogata w argumenty krytyke Krausego oraz krau-
zystowskiej koncepcji panenteizmu, wylozona przez Sanza del Rio,
przedstawil Juan Manuel Orti y Lara. Zdaniem tego neoscholastyka,
hiszpanski panenteizm to ,,niemiecka sofistyka’, opierajaca si¢ na btle-
dach logicznych i pomylkach w ttumaczeniu z niemieckiego na hisz-
panski, za§ zwolennicy krauzyzmu padli ofiarg swej naiwnoscis2.

Wspolczesnie niektdrzy badacze dziet hiszpanskiego nestora krau-
zyzmu proponuja sceptycznie podchodzi¢ do twdrczosci Sanza del Rio
z przyczyn, powiedzmy, merytoryczno-warsztatowych. Na przyktad
Alberto Sanchez stawia pytanie o to, czy prace Sanza del Rio sg twor-
cze. Czy dziela hiszpanskiego prekursora krauzyzmu po glebszej anali-
zie moga okazac sie tylko ttumaczeniem lub interpretacja pozbawiong
tworczych elementéw?83 Te sprawe usiluje sie rozstrzygnad, ale - jak
dotad - nie ma jednoznacznej odpowiedzi. Po glebszych badaniach
teoretykow uznano, ze publikacja Sanza del Rio byla ttumaczeniem

80 Por. Julidn Sanz del Rio, Cartas inéditas de J. Sanz del Rio publicadas...,
s. 103-109.

81 Por. Ryszard Gaj, Dlaczego Krause? Wokot Zrédel nowoczesnej Hiszpanii,
w: Wyjasniaé i rozumied, red. M. Kowalska, R. Poczobut, B. Kuzniar, Wydawnic-
two Uniwersytetu w Biatymstoku, Bialystok 2006, s. 276-277.

82 Por. Judn Manuel Orti y Lara, Krause y sus discipulos convictos de panteismo,
Imprenta de Tejado a cargo de Rafael Ludena, Madrid 1864, http://books.google.
pl/ebooks/reader?id=v]rly_Vr50EC&hl=pl&printsec=frontcover&output=reade
r&pg=GBS.PA3 (14.12.2011).

83 Por. Alberto Sanchez, Sanz del Rio y el Krausismo espafiol, ,,Cuaderno
de Materiales”, 1996, nr 1, http://www.filosofia.net/materiales/num/numerol.
htm#sanz (11.06.2011).
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w pelnym sensie tego stowa, zawierajacym autorskie interpretacje
Urbild der Menschheit lub nawet zupelnie innego dziela Krausego34.
Warto doda¢, ze inny historyk, Antonio Jiménez Garcia, nie ma wat-
pliwosci co do tego, czy Ideal de la Humanidad de la vida jest tylko
tlumaczeniem, czy nie jest. Ksigzka stanowi adaptacje mysli Krausego,
nie surowy przeklad, twierdzi komentator, bo przedsiewzieciu Sanza
del Rio przyswiecal cel réznigcy sie od tych, ktore z reguly sa realizo-
wane przez thumaczy. Fakt, Ze praca Sanza del Rio byla tlumaczeniem
czy tez wariacja na temat dzieta Krausego, nie powinien ujmowac Ideal
de la Humanidad... warto$ci. Hiszpanskim nestorem krauzyzmu kiero-
wat zamiar podniesienia poziomu zycia intelektualnego w Hiszpanii8.
Efekty dzialalnosci krauzystow inspirowanej tresciami ksigzki, o ktorej
mowa, przerosty z czasem nawet pierwotne zamiary, wywierajac silny
wplyw na rozmaite dziedziny Zycia w Hiszpanii.

Pomimo mniej czy bardziej konstruktywnej krytyki pod adresem
krauzystow, niecheci tradycyjnie zorientowanych intelektualistow czy
grup odmiennych ideowo, krauzysci zdzialali tyle, ze historycy idei
wystawili im ocene reformatoréw i innowatoréw zycia filozoficznego
w Hiszpanii XIX i poczatku XX wieku. Ani malo obiektywna kryty-
ka spod pidra Menéndeza Pelayo, ani emocjonalne reakcje srodowisk
tradycjonalistycznych w Hiszpanii nie mialy takiej mocy, by odebra¢
dopiero co przebudzonej filozofii koncepcje racjonalizmu, ani by po-
wstrzymac krauzystéw przed realizacja obranych celéw, a do tych
nalezal zamiar przeniesienia koncepcji harmonijnego racjonalizmu
w praktyke.

84 Por. Mieczystaw Jagtowski, dz. cyt., s. 284-285.
85 Por. Antonio Jiménez Garcia, El krausismo y La Instutucion Libre de
Enserianza..., s. 80.
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2. Dzialalnos¢ racjonalistow harmonijnych,
jej wymiary i efekty

Krauzyzm rozwijal si¢ w Hiszpanii etapami. Za Antoniem Heredig
Soriano mozna wymieni¢ kolejno:

a) etap poczatkowy - zalozenie i zakorzenienie mysli krauzyzmu

w Hiszpanii (1854-1868);

b) etap rozkwitu i stabnigcia sity mygli krauzyzmu (1868-1875);

c) etap przemian i wzmocnienia instytucjonizmu (1875-1881);

d) etap ekspansji i owocnej dzialalnodci instytucjonizmu (1881-

1936);

e) etap emigracji (1939-1975)86.

Mozna przyja¢ réwniez prostszy model historii hiszpanskiego
krauzyzmu, wedlug ktérego wyrdznia si¢ dwa gléwne etapy. Pierwszy
okres wyznacza si¢ od 1854 roku (Sanz del Rio objat katedre na Uni-
wersytecie Centralnym w Madrycie) do 1869 (Smier¢ Sanza del Rio)
lub, wedlug niektorych zrddel, do 1875 roku (restauracja monarchii
Burbonoéw). Drugi okres natomiast trwat od 1875 do 1915 ($mier¢ Gi-
nera de los Rios) lub 1917 roku ($§mieré Gumersindo de Azcarate)8”.
Niektérzy komentatorzy uwazaja, ze w tym drugim okresie krauzyzmu
zanikla jego doktrynalna jednorodnos¢. Idee rozproszyly sie i ulegly
przemianom w pismach poszczegélnych myslicieli, ale mimo tego
ruch krauzystéw - instytucjonalistow nadal mozna bylo charaktery-
zowac za pomocg wspolnych hasel. Tymi zas byly niezmiennie: duch
harmonijnosci, kult nauki oraz moralizm88, czy - inaczej mowigc -
gleboka powinno$¢ etyczna.

Badacze, ktérzy mierzyli si¢ z zadaniem wymienienia nazwisk
i dokonan uczniéw i kontynuatoréw Sanza del Rio, przyznawali, ze
nie jest ono proste, bo trudno jest wymieni¢ wszystkich - bylo bar-

86 Por. Antonio Heredia Soriano, dz. cyt. (8.06.2011).

87 Por. Mieczystaw Jagtowski, dz. cyt., s. 284-286.

88 Por. Elias Diaz, De la institucién a la constitucion. Politica y cultura en la
Esparia del siglo XX, Editorial Trotta, Madrid 2009, s. 26.
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dzo wielu zaré6wno bezposrednich studentéw, jak i posrednio inspi-
rujacych si¢ krauzyzmem intelektualistow. Z tego powodu stosuje si¢
rozmaite teoretyczne zabiegi, ktore maja wyttumaczy¢ wybiorczos¢
prezentacji nazwisk studentéow prekursora krauzyzmu w Hiszpanii.
Na przyklad mozna klasyfikowaé postacie hiszpanskiego krauzyzmu
pod wzgledem pokolen. Przyjmujac to kryterium za Antoniem Jime-
nezem Garcia, wypada wymieni¢ dwa pokolenia. Pierwsze stanowig
mysliciele urodzeni w latach 1832-1835 (Fernando de Castro, Franci-
sco Fernandez y Gonzélez, Francisco de Paula Canalejas, Federico de
Castro, Valeriano Fernandez Ferraz, Vincente Romero Girén, Miguel
Carmona). Byli to intelektualisci, ktérzy w momencie zetknigcia si¢
z opracowywanym przez Sanza del Rio racjonalizmem, byli intelektu-
alnie i zyciowo dojrzali, czesto w tym samym wieku, co 6w propaga-
tor mysli Krausego. Drugie pokolenie uformowato si¢ z urodzonych
w latach 1837-1842 studentéw Sanza del Rio. Byli wérod nich: Fran-
cisco Giner de los Rios, Nicolds Salmerén, Gumersindo de Azcarte,
Rafael Maria de Labra, Juan Ufa, Segismundo Moret, Alfonso Mo-
reno Espinosa, Romualdo Alvarez Espino, Luis Hermida, José Ma-
ria de Maranges, Tomas Romero de Castilla. Na podstawie tego roz-
réznienia konstruowano kolejne, dzielac krauzystéw na przykiad na
zwolennikdéw lewicy i konserwatystows?. Z kolei Juan Lopez Morillas
zaproponowal podzial na trzy generacje krauzystéw, ktére maja by¢
wyznaczane nazwiskami: 1) Julian Sanz del Rio, 2) Francisco Giner
de los Rios, 3) Urbano Gonzélez Serrano®. Innym kryterium klasyfi-
kacji intelektualistéw nalezacych do szkoly Sanza del Rio jest przyna-
lezno$¢ do osrodka akademickiego, a wiec rodzaj podziatu terytorial-
nego. Kierujac si¢ ta zasadg, mozna wymieni¢ osrodki w Madrycie,
Sewilli i Andaluzji, Walencji i Oviedo?!.

89 Por. Antonio Jiménez Garcia, dz. cyt., s. 103-104.

90 Por. Juan Lopez Morillas, Krausismo. Estética y literatura, Lumen, Barcelona
1990, s. 7.

91 Por. Antonio Jiménez Garcia, dz. cyt., s. 106-111.
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Krauzysci, a wérdéd nich sam Sanz del Rio, zaprzeczali, jakoby istnia-
ta hiszpanska szkota krauzyzmu®2. Obstawali przy tym, ze nie stano-
wia jednorodnej grupy, ktérg mozna by bylo zunifikowac okresleniem
»szkola”. Niestety, nie sposdb respektowaé owego zyczenia hiszpan-
skich intelektualistow, bo cho¢ nalezy zauwaza¢ réznice miedzy kon-
cepcjami poszczegolnych krauzystow i pamietac o tym, ze duch krau-
zyzmu inspirowal do rozmaitych dziatan w sferze nauki i edukacji, to
uciekanie przed nazwaniem krauzystéw grupa byloby sztucznym za-
biegiem. Nie ma wystarczajagcyh powodéw ku temu, by rezygnowac
z prze$wiadczenia, ze krauzyzm stanowil mniej lub bardziej jednorod-
ng formacj¢. Warto jednoczesnie pamigta¢ o tym, ze krauzyzm miat
charakter ruchu intelektualnego, znamiona trudnego do uchwycenia
jednoznacznymi pojeciami sposobu myslenia, dziatania i Zycia.

Badacze historii zwracajg uwage na to, ze niestychanie pomyslnie
i tworczo dokonala sie recepcja elementéw mysli Krausego w kraju,
w ktorym od lat inna inspiracja z zewnatrz, do tego mysl o racjonalne;j
orientacji, nie miala szans na rozwijanie si¢. Odpowiedz na pytanie,
dlaczego hiszpanski krauzyzm byl mozliwy, prawdopodobnie tkwi
w naturze hiszpanskiej mentalnosci, ktéra od XVI wieku wykazywata
cechy mistyczne, etyke wyrosta z senekizmu oraz obecnos¢ doktryny
chrzescijanskiego humanizmu®3. Czeéé ekspertow twierdzi jednak,
ze rola intelektualnych tradycji jest przeceniana i sukces krauzyzmu
w Hiszpanii mial inne zrédla. Tymi za$ mialyby by¢ idealy gloszone
przez krauzystow w sferze politycznej, odnoszace si¢ do ,,zasad porzad-
ku spolecznego opartego na wlasnosci prywatnej 4. Szukajac racji, dla
ktorych hiszpanska kultura zaadoptowata krauzyzm, warto pamietac,
ze owczesni intelektualiSci zauwazali, ze hiszpanska nauka i filozofia
odstaja od panujacych w Europie standardéw. Na przyklad Navarro
Zamorano, wspominany ttumacz pierwszego dzieta Krausego, ktore
pojawilo sie w jezyku hiszpanskim, twierdzil explicite, ze podjal sie

92 Por. tamze, s. 101-102.
93 Por. Mieczystaw Jagtowski, dz. cyt., s. 282.
94 Por. Ryszard Gaj, dz. cyt., s. 291.
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owego tlumaczenia po to, by wzbudzi¢ naukowego ducha w Hiszpanii,
rozpocza¢ intelektualng emancypacje w kraju i sprawié, by Hiszpanie
zabierali glos w powaznych, intelektualnych debatach prowadzonych
w $wiecie?. Cze$¢ hiszpanskich myslicieli oraz decydentéw starata sie
tak kreowa¢ zycie naukowe od potowy XIX wieku, by unowoczesnic¢
edukacje i nauke w Hiszpanii. Mozna zatem powiedzie¢, ze popula-
ryzacja krauzyzmu byla wspomagana odgdrnie — decyzja liberalnie,
proeuropejsko zorientowanych oséb odpowiedzialnych za nauke
w kraju na poziomie rzadowym. Wystarczy przypomnie¢, ze Sanz del
Rio wyjechat z kraju w celu zbierania do$wiadczen, wiedzy i materia-
téw majacych pdzniej stuzy¢ rozwojowi hiszpanskiej edukacji z pole-
cenia ministerstwa gospodarki. Pamietajmy jednak, ze tylko niektérzy
kreatorzy hiszpanskiej polityki w przedstawianych czasach byli zwo-
lennikami tego rodzaju modernizacji w kraju, o czym $wiadczy zarliwa
dyskusja przeciwnikéw krauzyzmu z jego zwolennikami.

Krauzysci mieli reformatorskie ambicje i one kierowaly dzialalno-
$cig uczniow Sanza del Rio na przestrzeni czasu od wydania Ideal de
la Humanidad para la vida po zmierzch lat trzydziestych XX wieku.
Krauzyzm w Hiszpanii od poczatku byt filozofig zaangazowang w spra-
wy spoleczne - zaréwno w sferze zalozen kreujacych wielkg polityke,
jak i w sprawach zycia codziennego. Sam Sanz del Rio pisal, ze jednym
z motywow jego pracy nad El Ideal de la Humanidad... byta spoleczna
misja®®. Adaptacja dzieta Krausego ma stuzy¢ celom zycia spotecznego,
a filozofia krauzyzmu w Hiszpanii posiada gleboki wymiar praktycz-
ny - twierdzil hiszpanski prekursor. Wylozona na kartach pierwszego
hiszpanskiego dzieta w duchu krauzyzmu doktryna faczy w sobie ce-
chy filozofii praktycznej, indywidualnej i spolecznej?’. W krauzyzmie
wyrazala si¢ nadzieja pokladana w mozliwosciach Ludzkosci, rozumu
i w porzadku $wiata. Praca, ktorg zwolennicy Krausego w Hiszpanii

95 Por. Antonio Jiménez Garcia, dz. cyt., s. 62-63.

96 Por. Krause/Julian Sanz del Rio, El Ideal de la Humanidad para la vida, Edi-
ciones Orbis, Barcelona 1986, s. 37-42.

97 Por. Antonio Jiménez Garcia, dz. cyt., s. 80-81.
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postulowali wykona¢, dotyczyta nowej definicji wiedzy naukowej, no-
wej koncepcji cztowieka i kosmosu oraz zalozenia o mozliwosci zgod-
nego funkcjonowania Ludzko$ci®8. Nowa koncepcja cztowieka miata
by¢ realizowana za pomocg edukacji.

Wplyw racjonalizmu harmonijnego
na edukacje w Hiszpanii

Choc¢ filozofowie czesto chcg zmienia¢ $wiat, a przynajmniej tak
deklarujg, nie jest im tatwo pokona¢ dystans miedzy stowem a czynem
- przestrzen pelng mniej lub bardziej zasadnych watpliwosci. Historia
filozofii hiszpanskiej pokazuje, Ze rozbrat filozoficznej teorii z zycio-
wa praktyka nie musi by¢ regula. Racjonalizm harmonijny wykazywat
miedzy innymi stabilng inklinacje praktyczna i to z jej przyczyny stat
sie 6w racjonalizm zalozeniem, fundujacym wiele dziatan prospotecz-
nych.

Racjonalizm harmonijny bazowal na zalozeniach odnoszacych si¢
do rozmaitych sfer ludzkiego zycia. Z powstalych na jego bazie tez
wyrosta koncepcja spoteczna, w ramach ktorej sformutowano zasady
pedagogiki i edukacji. Liderem w tym zakresie byl Francisco Giner
de los Rios, uczen Sanza del Rio, symbolizujacy swoja osoba sukces
doktryny krauzyzmu na polu reformy edukacyjnej. Giner de los Rios
bywal zwany hiszpanskim Sokratesem, a takze ,$wieckim $wigtym”.
Wylozyl swoje poglady i koncepcje w wielu ksigzkach, szkicach i arty-
kulach, wérdd ktorych sa miedzy innymi: Lecciones sumarias de psici-
logia, Estudios juridicos y politicos, Estudios sobre educacién, Educacion
y ensefianza, La persona social, czy Pedagogia universitaria. Ttumaczyt
z niemieckiego i wloskiego na hiszpanski dzieta filozoficzne (np. La
filosofia alemana desde Kant Richarda Falckenberga, 1906) oraz lite-

98 Por. Juan Lopez Morillas, Frances M. Lopez Morillas, The Krausist Move-
ment and Ideological Change in Spain 1854-1874, Cambridge University Press,
Cambridge 2010, s. 3.
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rature pickng (ksigzki Edmunda De Amicisa). Byl aktywny nie tylko
w filozofii, ale dzialal tez na polu pedagogiki i edukacji. Jako absolwent
prawa zostal wierny sprawom jurysdycznym. Tym ostatnim aspektem
nie bedziemy jednak si¢ zajmowac z uwagi na inny cel niniejszej pracy.

W centrum zainteresowan Ginera de los Rios znajdowat si¢ czlo-
wiek, za$ celem bylo ksztaltowanie go w sensie edukacyjno-wycho-
wawczym. Zatem, gdy Sanzowi del Rio przyswiecal cel kulturalnej
modernizacji Hiszpanii w sensie filozoficznym, naukowym, ponadjed-
nostkowym, to jego wybitny student zamierzat reformowac Ludzkos¢
»0ddolnie”, z poziomu jednostki i jej osobowosci. Ginera, podobnie
jak Sokratesa, interesowal konkretny czlowiek, przy ktérym warto si¢
zatrzymac, z ktérym warto porozmawiac i podjac sie z nim pracy nad
ksztaltowaniem zasad myslenia.

Giner de los Rios od 1876 roku az do swej $mierci (1915) przewo-
dzil Wolnej Wszechnicy Nauczania (La Institucion Libre de Ensefianza,
w skrocie ILE). Byla to pierwsza w Hiszpanii uczelnia niezalezna od
panstwa i Kosciofa. Impuls do powstania ILE pojawil si¢ wraz z bun-
tem przeciw préobom podporzadkowania uniwersytetow wiadzy pan-
stwowej. W 1870 roku rzad zazadal od uniwersyteckich profesorow
przysiegi lojalnosci wobec hiszpanskiej korony oraz religii katoli-
ckiej??. Giner de los Rios, Nicolds Salmerdn, Gumersindo de Azcarte,
a z nimi grono innych profesoréw, odmoéwili zlozenia takiej przysie-
gi. Z tej racji stracili katedry na panstwowych uniwersytetach i zostali
uwiezieni w Kadyksiel00. Antonio Canovas del Castillo, 6wczesny pre-
mier, osobiscie ich zapewnial, ze jesli zgodza si¢ na odgdrne dyrektywry,
zostang przywrdceni na swoje stanowiska. Krauzysci nie przystali na te
propozycje. Salvador de Madariaga podal, ze Ginera w wigzieniu od-
wiedzil angielski konsul, ktéry w imieniu Krélestwa Brytyjskiego zlo-

99 Por. John Armstrong Crow, Spain. The Root and the Flower. An Interpreta-
tion of Spain and the Spanish People, University of California Press, Berkeley 2005,
s. 259.

100 Por. Carlos Rojas, Burbonowie pozbawieni tronu, przel. P. Fornelski, TAi-
WPN Universitas, Krakow 1997, s. 242.



Recepcja i rozwoj racjonalizmu w Hiszpanii... 47

zyt krauzyscie ofert¢ utworzenia wolnego uniwersytetu hiszpanskiego
na Gibraltarze. Giner nie przyjal tej propozycji, bo mimo trudnosci, ja-
kie go spotykaty, byt zdecydowany dziata¢ na terenie swej ojczyzny!01.

Wolna Wszechnica Nauczania powstala ostatecznie w 1876 roku
w Madrycie. Nadrzednym celem dziatalnosci ILE bylo ,,uczy¢ hiszpanska
mlodziez w atmosferze wolnosci. [...]. Ideatem Ginera bylo uformowa-
nie grupy osob z wszechstronng, liberalng edukacja, tolerancyjnych ludzi
zdobrareputacja, ktérzybylibyzdolnipoprowadzi¢ nar6dwprzyszto$¢”102,
Giner de los Rios byl zwolennikiem racjonalnie zaprojektowanego pro-
gramu nauki. Nie raz dat temu wyraz w swoich pismach. Uwazal, ze czto-
wiek w szkole powinien by¢ edukowany, nie tylko srednio instruowany.
»uczy si¢ nas wielu rzeczy — méwi czesto mlodziez — oprocz myslenia i
zycia’103 — Giner przyznawat racje mlodym ludziom i w zwigzku z tym
optowal za kompleksowq edukacja oparta na najnowszych zdobyczach
pedagogiki zgodna z ideami racjonalizmu harmonijnego.

Program ILE mial podloze w harmonijno-racjonalnych zalozeniach,
dotyczacych natury czlowieka i spoteczenstwa oraz w koncepcjach
pedagogicznych, wywodzacych sie z mysli prekursoréw teorii i prak-
tyki nauczania dzieci, w ramach ktérego wychowanek byt traktowany
podmiotowo, a jego rozwdj byt celem najwyzszego szczebla w pracy
wychowawcy. W drugim wypadku chodzi o koncepcje Jeana-Jacquesa
Rousseau, Friedricha Wilhelma Froebela oraz Johanna Heinricha Pesta-
lozziego!04. Giner delos Rios oddawal w swoich pismach sprawiedliwos¢
Froebelowi migdzy innymi tymi stowami: ,,Gleboka koncepcja Froebela,
ktorej celem bylo radykalne odmienienie naszego spofeczenstwa, szcze-
sliwie zaczyna rozprzestrzenia¢ sie¢ wérdd cywilizowanej ludnosci, nie-
watpliwie stanowi fundament dla reformy w naszej edukacji”10>.

101 Por. Salvador de Madariaga, Spain. A Modern History, Frederick A. Praeger
Publishers, New York 1958, s. 78-79.

102John Armstrong Crow, dz. cyt., s. 259.

103 Francisco Giner de los Rios, Instruccion y educacion, w: Ensayos..., s. 86.

104 por. Alain Guy, Historia de la filosofia espafiola, przet. Ana Sénchez, Anth-
ropos, Barcelona 1985, s. 256.

105 Francisco Giner de los Rios, dz. cyt., s. 88.
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Nalezy podkresli¢ $cisty zwigzek koncepcji racjonalizmu harmo-
nijnego z dzialalnoscig ILE. Edukacyjne ambicje Ginera de los Rio-
sa i jego towarzyszy mialy glebokie podloze filozoficzne. Za sprawa
wskrzeszenia nadziei wobec rozumu, zrodzily sie przekonania o sensie
i potrzebie dziatalnosci spotecznej, w tym edukacyjnej — dzialalnosci
w stuzbie cztowieka. Z tym wigze sie zasygnalizowana juz, gtebsza filo-
zoficznie idea, wedtug ktdrej dzigki sile rozumu mozna zmieniac $wiat.
Ponadto, zdaniem krauzystow, czlowiek jest istota wolng, a wolnos¢
zobowiazuje do spolecznej aktywnoscil0. Krauzysci uwazali, ze skoro
w mys$l racjonalizmu harmonijnego rozum jest najwazniejsza wladza
poznawczg, ktéra wprowadza fad w ludzkie poznanie, zycie i w ko-
smos, to na tak pojetym racjonalizmie powinno opierac sie funkcjono-
wanie spoleczenstwa. Krzewiony przez Ginera de los Rios racjonalizm,
na ktérym opierata si¢ krauzystowska edukacja, wykraczal daleko
poza ramy epistemologii. Zdaniem Salomona Lippa Giner de los Rios
oraz inni krauzysci mieli szczegdlny stosunek do rozumu, ktéry usta-
nowili esencja swej filozofii. Krauzysci pojmowali racjonalizm niemal
mistycznie, to znaczy wierzyli w sile rozumu, ufajac, ze ta zdolna jest
poprowadzi¢ czlowieka ku doskonato$cil0?.

W szkole prowadzonej wedtug pedagogiki, wyrostej z filozofii racjo-
nalizmu harmonijnego, panowaly nowoczesne, jak na dwczesne stan-
dardy, zasady. W triadzie mistrz - uczen - przedmiot priorytetem byl
uczen, niezaleznie, czy byt to malec, starsze dziecko, czy dorosty, ze swo-
imi psychofizycznymi potrzebami, z poetycka fantazjgl198. Profesorowie
mieli za zadanie nie tylko uczy¢, ale i wychowywa¢ w duchu poszano-
wania wolnosci cztowieka, dbalosci o rozwdj intelektualny, duchowy

106 Por, Mieczystaw Jaglowski, Migdzy zamknigciem a wspélnotg. Idea europe-
izacji Hiszpanii we wspélczesnej mysli hiszpanskiej, w: Wspolczesne dylematy filo-
zofii i kultury, red. ]. Blahut-Prusik, D. Sepczynska, P. Wasyluk, Instytut Filozofii
UWM, Olsztyn 2010, s. 67.

107 Por. Solomon Lipp, Francisco Giner de los Rios. A Spanish Socrates, Wilfrid
Laurier University Press, Ontario 1985, s. 129.

108 Por. Nelson Orringer, El krauso-instutucionismo, w: El legado filoséfico
espariol e hispanoamericano del siglo XX..., s. 75.
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i fizyczny podopiecznych. Jedna z regulacji statutowych ILE méwila tez
o tym, ze nie ma podstaw ku temu, by uczniowie mieli by¢ segregowani
wedtug plci. Krauzysci wprowadzili w ILE koedukacje¢ na kazdym po-
ziomie nauki - od podstawowego do uniwersyteckiego. W ramach pro-
jektu edukacyjnego realizowanego w ILE wpajano uczniom wiare w ich
mozliwosci poznawcze. Atmosfera i zasady nauczania panujace w ILE
pozwalaly rozwija¢ talenty i zaszczepialy w studentach i studentkach pa-
sj¢ do nauki, krytyczne nawyki myslenia oraz gleboki humanizm.

ILE dziatala opierajqc si¢ na zasadzie neutralnosci religijnej i politycz-
nej. Giner de los Rios wprowadzil pojecie ,,pozytywnej tolerancji’; ktéra
powinna panowa¢ w szkotach!09. Wedlug tej zasady szkota w zadnym
stopniu nie ingeruje w duchowe wybory uczniéw. Giner de los Rios, ktéry
byl zdecydowanym przeciwnikiem zaleznosci zycia publicznego od wply-
wow religii, zwolennikiem $wieckiego panstwa i, co za tym idzie, neutral-
nej $wiatopogladowo edukacji, twierdzil jednak: ,,Ten zwiazek z Bogiem
jako z Istota Najwyzszg i Nieskonczong Opatrznoscig, przenika calg racjo-
nalng natur¢”110. Cho¢ krauzysci byli przeciwni instytucjonalizacji religii,
to rozwijali duchowos$¢, panteistycznie pojeta religijnos¢ oraz gleboki hu-
manizm!11, Ich laicko$¢ nie prowadzita do ateizmu, ani do postaw wro-
gich religiom!12. Postawa krauzystéw wobec religii wynikata z odrzucenia
zewnetrznych, ostentacyjnych, rytualnych aktow, ktdre miatyby swiadczyé
o wierze. Krauzysci byli przekonani, ze religijnos¢ ma sens osobisty, ze da-
zenie do prawdy jest indywidualng sprawg cztowiekall3.

109 Por, Pedro Alvarez Lazaro, Giner de los Rios y el laicismo escolar, ,Criterios.
Res publica fulget”, 2006, nr 6, s. 113-119.

110 Francisco Giner de los Rios, El arte y las artes..., s. 36.

H1'Wiecej o religii w koncepcjach krauzystéw w: Teresa Rodriguez de Lecea, Fi-
losofia de la religion del krausismo espariol, w: Reivindicacién de Krause..., s. 59 - 70.

112 O historii postaw antykoscielnych rozprawial Tadeusz Mitkowski, piszac,
ze zarzewie dziewietnasto- i dwudziestowiecznego antyklerykalizmu w Hiszpa-
nii, nalezy datowa¢ na okres kampanii napoleonskiej w Hiszpanii (por. Tadeusz
Mitkowski, Kosciél w spoleczeristwie hiszpanskim XIX i XX wieku. Od mnichéw na
wojnie do wojny z mnichami, Oficyna Wydawnicza Leksem, Lask 2006, s. 18-37).

113 Por. Teresa Rodriguez de Lecea, El pensamiento religioso en el 98. El krau-
sismo, ,Ilu. Revista de ciencias de las religiones’, 1998, nr 3, s. 255.
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»~Dwudziestego dsmego marca zaczalem mysle¢ zgodnie z zasa-
dami racjonalnego realizmu”!14 — odnotowal w swych Naukowych
wspomnieniach Sanz del Rio zupelnie jak religijny przywddca moment
duchowej przemiany, ktéry zawazyl na calym jego Zyciu. Nestor hisz-
panskiego krauzyzmu nie stronit od retoryki medrca, ktory dosta-
pil o$wiecenia i przyjat okreslong prawde — prawde rozumu i zasade
harmonijnosci. Fernando de Castro w Memoria testamentaria opisal
osobisty kryzys, w tym kryzys wiary oraz duchowe poszukiwania ra-
cjonalisty, ktory wierzy w obecno$¢ boskiej instancji w $wieciell,
Bogatg w refleksje wykladnig religijnoéci krauzystow jest Minuta de
un Testamento Gumersindo de Azcarate. Autor przedstawil w tekécie
miedzy innymi swa duchowa histori¢, odnotowal w niej kryzysy i eta-
py ksztaltowania sig religijnych pogladéw, ktoérych rdzeniem jest pan-
teistyczne pojmowanie boskiej istoty oraz przeswiadczenie o tym, ze
Kosciot jako instytucja zbladzil, a prawde mozna odnalez¢ w drodze
osobistych poszukiwan wynikajacych z duchowej potrzeby. Azcarate
optowal za chrzescijanstwem w jego Zrédlowej formie. Odrzucatl kato-
licyzm i instytucjonalizacje religii, sklaniajgc si¢ ku niedogmatycznej
refleksji i jej wewnetrznej pielegnacjill®.

Krauzysci uprawiali racjonalizm, w ramach ktérego byto miejsce
dla religijnych emocji i refleksji poswieconej idei Boga. W swej edu-
kacyjnej dzialalnosci realizowali zasade harmonijnego rozwoju, w ra-
mach czego uczniowie nie byli przysposabiani do ateizmu czy antykle-
rykalizmu - wychowankowie ILE ksztaltowali duchowa samo$wiado-
mosc¢.

114 Cyt. za: José Luis Calvo Buezas, Luces y sombras del krausismo espaiiol,
»El basilisco”, 1978, nr 3, 5. 57.

15 Por. Fernando de Castro, Memoria testamentaria, Editorial Castalia, Ma-
drid 1975.

116 Por. Gumersindo de Azcdrate, Minuta de un Testamento, http://www.en-
sayistas.org/critica/generales/krausismo/azcarate/index.htm (01.12.2011).
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Rozwoj racjonalno-harmonijnego modelu edukacji

»Tam sie nie studiowalo, tam zyto sie naukg”!17 — wspominata Car-
men de Michelena Morales (ur. 1914), wychowanka ILE, w wywiadzie
udzielonym ,,El Pais” w marcu 2011 roku. ,,Zywiq milos¢ do tej nauki,
opartej na szcze$ciu ucznia’18 — mowila wychowanka krauzystow.

Z biegiem lat ILE emanowala nowymi instytucjami o wyspecjali-
zowanych profilach. W ten sposéb w Hiszpanii pojawily si¢ miedzy
innymi: Narodowe Muzeum Pedagogiczne (EI Museo Pedagégico Na-
cional), Rada na rzecz Rozwoju Studiéw (La Junta Para Ampliacion de
Estudios), czy Rezydencja Studentow (La Residencia de estudiantes)!1.
Do mieszkancow tej ostatniej instytucji zalicza si¢ na przyklad Salva-
dora Dalego, Luisa Bufuelal20, czy Severo Ochoa. Natomiast wéréd
gosci zapraszanych do Rezydencji pojawiali si¢ Paul Valéry, Maria
Sktodowska-Curie, Albert Einstein, John M. Keynes, Walter Gropius,
Henri Bergson!2l. Cho¢ wymienione instytucje funkcjonowaty samo-

17 Charo Noguiera, Evitemos que el cerebro se aburra. Reportaje singular.
Carmen de Michelena, alumna de la Institucion Libre de Ensefianza, ,El Pais”
(15.01.2011), http://www.elpais.com/articulo/madrid/Evitemos/cerebro/aburra/
elpepiespmad/20110115elpmad_13/Tes (01.09.2011).

118 Tamze.

119 Por. Nelson Orringer, El krauso-instutucionismo..., s. 76-77.

120 Luis Bufiuel pisal o tym w swej autobiografii na przyklad postugujac sie
stowami swej siostry Conchity: ,Lata studenckie spedzit w Madrycie w Rezyden-
cji, nowo powstatym miasteczku uniwersyteckim. Wiekszos¢ tamtejszych pensjo-
nariuszy miata pozniej wstawi¢ sie w literaturze, nauce lub sztuce, a ich przyjazn
jest nadal jedng z najlepszych rzeczy w zyciu mego brata” (Luis Bufiuel, Moje ostat-
nie tchnienie, przet. M. Braunstein, Swiat Literacki, Izabelin 2006, s. 42) oraz dalej
w narracji pierwszoosobowej: ,Tak bogate i zywe s3 moje wspomnienia z tego okre-
su, iz z calg stanowczoécig moge stwierdzi¢, ze gdyby nie Rezydencja, moje zycie
wygladaloby zupelnie inaczej. [...]. Rezydencja zarzadzana przez don Alberta Ji-
méneza, cztowieka o wielkiej kulturze, pochodzacego z Malagi, posiadata sale wy-
ktadowe, pie¢ laboratoriéw, biblioteke i obszerne tereny sportowe. Mozna tam byto
studiowa¢ wszelkie dyscypliny, stosownie do zyczenia, mozna byto mieszkaé tak
dtugo, jak sie chcialo, i w trakcie studiéw zmienia¢ fakultety” (por. tamze, s. 59-60).

121 por. La residencia de estudiantes, http://www.uhu.es/cine.educacion/figura-
spedagogia/0_ginerdelosrios.htm#La_residencia_de_estudiantes_ (31.08.2011).
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dzielnie, znaczny wplyw na panujaca w nich intelektualng atmosfere
wywarta ILE!22. Poza tym pracowali w niej niejednokrotnie réwnole-
gle ci sami ludzie.

Projekt edukacyjny krauzystow realizowal polityke réwnosci plci
w dostepie do wiedzy. Wynikalo to przede wszystkim z konsekwent-
nego rozwijania harmonijnej filozofii, w mysl ktdrej wiedza stanowi
dobro spofeczenstwa i do niej Ludzkos¢ jest powotana w imie samo-
doskonalenia, o czym przekonywali Krause i Sanz del Rio. Prekur-
sorem dzialan na rzecz dostgpu kobiet do edukacji w Hiszpanii byt
Fernando de Castro. Z jego inicjatywy juz w 1870 roku powstato Sto-
warzyszenie Na Rzecz Edukacji Kobiet (Asociacién para la enseianza
de la mujer)123. W 1915 roku powstala instytucja, ktorej nazwe mozna
przetlumaczy¢ jako Rezydencje Panien (La Residencia de Sefioritas).
Jej zatozycielka byla Maria de Maeztu (1882-1948), autorka miedzy
innymi: Historia de la cultura europea. La edad moderna, Grandeza
y servidumbre, El problema de la ética, ttumaczka dziel Paula Nator-
pa z angielskiego na hiszpanski. Studiowala miedzy innymi u Miguela
de Unamuno i Jose Ortegi y Gasseta. W 1926 roku Maeztu zalozylta
Lyceum Club Feminino — miejsce spotkan o tematyce filozoficznej, li-
terackiej, artystycznej i spolecznej, ktérego dziatalnos¢ stanowita glos
kobiet w debatach publicznych Hiszpanii do 1936 roku. Za swe zastugi
Maerztu otrzymata liczne wyréznienia, migdzy innymi tytut doktora
honoris causa w Smith College (USA)124,

122 Por. Miguel Moliné Escalona, La Junta para Ampliacién de Estudios,
http://www.almendron.com/artehistoria/historia-de-espana/edad-contempo-
ranea/la-institucion-libre-de-ensenanza/la-junta-para-ampliacion-de-estudios/
(03.09.2011).

123 Wiecej w: Cesareo Bernaldo de Quir6s, Espafia nueva. Asociacién para la
ensefianza de la mujer, ,,Alma Espafola’, 1904, nr 11, s. 8-9, http://www.filosofia.
org/hem/190/alm/ae1108.htm (15.09.2011) oraz Patricia Ferrer, Biografia, http://
www.fernandodecastro.org/biografia.htm (16.09.2011).

124 Por. Antonina Rodrigo, Mujeres para la historia. La Espafia silenciada del si-
glo XX, Ediciones Carena, Barcelona, 2002, s. 35 — 51 oraz Isabel Pérez-Villanueva
Tovar, Maria de Maeztu, http://www.residencia.csic.es/jae/en/protagonistas/28_c.
htm (2.09.2011).
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W ILE i jej instytucjach pracowala miedzy innymi Maria Goyri
y Goyri (1873-1854), pierwsza kobieta we wspodlczesnej Hiszpanii
sprawujgca funkcje wykladowcy uniwersyteckiego!2>. Uczennica Me-
néndeza Pelayo swoja naukowa kariere poswiecila miedzy innymi ba-
daniom nad tworczoscig Lopego de Vegi. Napisata wiele prac z zakresu
filologii hiszpanskiej oraz hiszpanskiego dramatu, miedzy innymi: De
Lope de Vega y de Romancero, Romancero tradicional de las lenguas
hispanicas, czy Cronicas de feminismo pisanych dla Revista popular.
Warto wspomnie¢ o Victorii Kent (1892-1987), wychowance Rezy-
dencji Panien, dzialaczce politycznej i pierwszej adwokatce w Hiszpa-
nii. Sprawowata miedzy innymi funkcje Generalnego Dyrektora Wie-
zien!26, zasiadala w parlamencie Drugiej Republiki Hiszpanskiej!27.

Wymienione nazwiska kobiet, ktére w 6wczesnej Hiszpanii zyskaty
mozliwo$¢ rozwijania swoich talentéw, stanowia reprezentacje duzej
grupy dzialaczek i uczennic ILE. Na marginesie informacji o profemi-
nistycznej postawie krauzystow trzeba odnotowa¢d, ze mimo liberal-
nych i egalitarnych postulatow tego srodowiska, nie przezwyci¢zono
w nim do konca stereotypu rél plciowych. Glebsze analizy krauzystow

125 Por. Ana Nieto, La primera mujer universitaria espafiola. Maria Goyri, http://
www.mujeryciencia.es/2010/10/25/la-primera-mujer-universitaria-espanola-maria-
goyri/ (10.09.2011).

126 Weze$niej funkcje generalnej inspektorki wiezien sprawowata przez trzy-
dzieéci lat Concepcion Arenal (1820-1893), ktorej zastugi ocenia si¢ wysoko,
wymieniajac dobrze przeprowadzone reformy wieziennictwa. Arenal byla row-
niez literatka, mygélicielka, dziataczka spoleczna, wydawczynia czasopisma Glos
litosci. W roku 1863 niezwykla ta kobieta wydala dzieto, ktore imie jej rozniosto
po Europie: stynny Przewodnik dla odwiedzajgcych ubogich, ttumaczony na je-
zyk angielski, francuski, niemiecki, wloski i polski. [...]. W ksiazce La mujer en
su casa okresla role spoteczng kobiety, a w La mujer de porvenir zwalcza poglad
o rzekomej nizszo$ci umystu kobiecego i rozpatruje przyczyny smutnego poloze-
nia kobiet w Hiszpanji” (Jozef Dzierzykraj Morawski, dz. cyt., s. 954). Majac na
uwadze dzialalno$¢ Arenal, mozna twierdzié, ze prady feministyczne pojawily sie
w Hiszpanii juz nieco wczeéniej niz instytucjonalna dzialalnoé¢ krauzystow. Ta
ostatnia wsparta kobiety umozliwiajac podejmowanie studidw.

127 Por. Antonina Rodrigo, dz. cyt., s. 219-236.
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teorii ludzkosci dowodza, ze krauzysci uwazali edukacje kobiet za
priorytet nie z powodu checi wystapienia przeciw meskiej dominacji,
ale po to, by kobieta mogta pelni¢ role towarzyszki mezczyzny, ktory
stanowi gtéwny podmiot rozwojul?8. Krauzysci podkreslali warto$¢
rodziny pojetej organicystycznie. W strukturze rdl i zadan rodziny ko-
bieta jest matka i zong. Rodzina miala by¢, wedlug krauzystéw, pod-
stawg harmonii spotecznej!2%. Doktryna krauzyzmu przyznawata ko-
bietom prawa do podejmowania nauki i intelektualnej samorealizacji
przy jednoczesnej aprobacie tradycyjnych podziatéw rol w sferze zycia
rodzinnego. To, mimo liberalnych postulatéw, utrwalalo tradycyjne
wyobrazenie o miejscu kobiety w zyciu spotecznym. Mercedes Monte-
ro zauwazyla, ze w przypadku Marii Goyri trzeba pamigta¢ o tym, ze
wigkszos¢ swego zawodowego zycia pracowala wraz ze swym mezem,
Ramoénem Menéndezem Pidal i gdy ona w swoich publikacjach przy-
znawala wspolautorstwo swemu mezowi, on tego w swoich tekstach
nie czynit!30. Jest to tylko przyktad reguly, ktérej musiato poddac sie
wiele kobiet dziatajacych naukowo i tworczo w tamtych czasach na ca-
tym $wiecie. Zasygnalizowana polemika reprezentuje nurt krytyczny
wobec teorii krauzystow co do roli kobiet w $wiecie, ale nie podwaza
zastug ludzi skupionych wokot ILE, jesli chodzi o udost¢pnianie kobie-
tom mozliwosci ksztalcenia si¢ i rozwoju zawodowego.

Poczucie edukacyjnej misji krauzystéw i ich uczniéw zostalo takze
wyrazone explicite w dzialalnosci osob skupionych wokot ILE, gdy w
1931 roku zaczely dziala¢ Misje Pedagogiczne (Las Misiones pedagogi-
cas)131. W ramach tych misji tworzono biblioteki, organizowano po-

128 por. Bestabé Garcia, Mujer y krausismo, ,Lectora’, 2005, nr 11, s. 258.

129 Por. Katharina Rowold, The Educated Woman. Minds, Bodies, and Women’s
Higher Education in Britain, Germany, and Spain 1865-1914, Routledge, London
2008, s. 164.

130 Por. Mercedes Montero, Los primeros pasos hacia la igualdad. Mujer y uni-
versidad en Espafia (1910-1936), ,Revista Historia Critica’, 2010, nr 40, s. 154.

131 O misjach pedagogicznych powstat film, ktory wyczerpujaco przedstawia
dzialalno$¢ wychowankoéw krauzystowskich szkol. Jest on dostepny w Interne-
cie: Gonzalo Tapia (rezyseria), Las Misiones Pedagogicas 1931-1936, http://www.
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kazy filmowe, wystepy teatréw (cze$¢ w rezyserii Federica Garcii Lor-
kil32) j koncerty muzyczne w mniejszych miejscowos$ciach i na wsiach,
gdzie ludzie nie mieli na co dzienn mozliwosci obcowac z tego rodzaju
kulturg. Odbywaly si¢ takze rozmaite spotkania z ludnoscig, ktérych
celem byta edukacja obywatelskal33. Warto doda¢, ze i o tej dziatal-
nosci wspomina Michelena Morales w nadmienionym juz wywiadzie.
»Odwiedzalismy miejscowosci, gdzie edukacja jeszcze nie dotarla. Je-
chalismy, gdzie si¢ dato, nawet na osle, zeby nie$¢ kulture i ch¢¢ pozna-
wania ludzi”134 - opowiadata wychowanka ILE.

Warto nadmieni¢, ze nowy hiszpanski system edukacji w czasie
swego rozwoju stal sie obiektem zainteresowania w Polsce. Stefania
Ciesielska-Borkowska w koncu lat dwudziestych XX wieku prowadzi-
ta badania poréwnawcze nad szkolnictwem panstwowym w Hiszpa-
nii i krauzystowskim systemem, ktéry nazywala ,nowe wychowanie”.
Romanistka wizytowala szkoly w Madrycie, w wyniku czego napisata
zwiezly, szczegdtowy, ilustrowany statystycznymi zestawieniami raport.
Nauczanie w tradycyjnych szkotach oceniala jako odtwdrcze i nie-
efektywne. Edukacje w szkolach, inspirowanych ideami Ginera de los

youtube.com/watch?v=tYmfcvXqUBM&context=C33146a6ADOEgsToPDsk]
cn98li0m6-H74jkZORE-K (23.12.2011); pod podanym adresem w tytule filmu
blednie wpisano ,,1934-1936, zamiast ,,1931-1936”).

132 Po ogloszeniu republiki (1931) organizuje Lorca z grupa mtodych en-
tuzjastow, przewaznie studentéw, wedrowny teatr La Barracca, ktory staje sie
wykladnikiem ideologii republikanskiej. Dociera z nim do zapadlych wiosek
kraju, wystawiajac klasyczny repertuar hiszpanski. [...]. Pomystowos¢ trupy jest
niezréwnana: jakze wielkie wrazenie zrobilo np. Owcze Zrédlo (Fuenteovejuna)
Lopego de Vega wystawione w autentycznej wsi Fuenteovejuna!” (Stefania Cie-
sielska-Borkowska, Federico Garcia Lorca i jego ,Czarujgca szewcowa”, w: Federi-
co Garcia Lorca, Czarujgca szewcowa (La zapatera prodigiosa). Komedia w dwéch
aktach z prologiem, Panistwowy Teatr im. W. Siemaszkowej w Rzeszowie, kwiecien
- maj 1959, s. 10).

133 Por. Las Misiones pedagdgicas (1931-1936) http://www.uhu.es/cine.educa-
cion/figuraspedagogia/0_ginerdelosrios.htm#Las_Misiones_pedag%C3%B3gi-
cas_ (31.08.2011).

134 Charo Noguiera, dz. cyt. (01.09.2011).



56 Koncepcje rozumu w hiszpanskiej refleks;ji filozoficzne;...

Rios, ocenila jako pozytywny przyklad najnowoczesniejszej i skutecz-
nej formy szkolnictwal3>. Jozef Dzierzykraj Morawski w swoim dziele
o iberyjskiej literaturze pisat o ILE i jej pochodnych stowami: ,,Szkota
ta dawala caloksztalt wyksztalcenia; po nalezytem przygotowaniu wy-
sylano najzdolniejszych z posréd mlodziezy zagranice, dla uzupelnia-
nia wiedzy w dziedzinie spolecznej, gospodarczej, naukowej. [...]. Duch
Institucion powoli zaczal przenika¢ i w inne uniwersytety, gdzie po
uplywie 10-20 lat widzimy u steru jednostki silne, wyrobione fachowo,
o wielkiej umiejetnosci pracy twérczej i wychowawczej”136. Stypendia,
o ktérych tu mowa, byty fundowane przez wspominang juz Rade¢ na
rzecz Rozwoju Studiéw (La Junta Para Ampliacién de Estudios). W gro-
nie stypendystéw znajdowali si¢ na przyklad José Ortega y Gasset (wy-
jazd do Marburga), Eugenio d'Ors (Monachium, Heidelberg i Paryz),
czy Salvador de Madariaga i Antonio Machado (Paryz)137.

Podsumowujac edukacyjna dzialalno$¢ racjonalistow harmonij-
nych, mozna powiedzie¢, ze w dziedzinie edukacji krauzyzm roz-
wingl skrzydla i dal si¢ pozna¢ jako filozofia gotowa stuzy¢ ludziom
w ich codziennym zyciu, przy czym - co wazne — mowa o ludziach bez
wzgledu na ich wiek, pte¢, pochodzenie spoteczne, zawod. Krauzysci
byli gotowi stuzy¢ Ludzkosci - tej samej, o ktorej czytali w pismach
Krausego i Sanza del Rio i w ktéra uwierzyli, ufajac, ze warto wspie-
ra¢ ludzi w ich rozwoju, a ten z zalozenia powinien by¢ harmonijny.
Trzeba przyznad, ze harmonijni racjonalisci stanowili wyjatek od re-
guly wszelakich Ikaréw, ktérym w trakcie tworzenia utopii stopily sie
skrzydla. Konsekwentnie praktykowali zasady, plynace z racjonalizmu
harmonijnego. Wprowadzili rozum w dzialanie.

135 Por. Stefania Ciesielska-Borkowska, Dwa krarice szkolnictwa hiszpariskiego,
[brak wydawnictwa, druk PKO], Warszawa 1931, s. 5, 10-11.

136 Jozef Dzierzykraj Morawski, dz. cyt., s. 958-959.

137 Por. Paul Aubert, A la Sorbona, a Marburgo o a la Alpujarra? La Junta Para
la Amplacién de Estudios, http://www.ortegaygasset.edu/fog/ver/219/circunstan-
cia/ano-v---n--14---septiembre-2007/ensayos/-a-la-sorbona--a-marburgo-o-a-
la-alpujarra--la-junta-para-ampliacion-de-estudios#2 (30. 05. 2012).
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Rola harmonijnego racjonalizmu w rozwoju nauk
o czlowieku i spoleczenstwie w Hiszpanii

Racjonalizm harmonijny wptynal posrednio takze na rozwdj nau-
ki w konicu XIX wieku w Hiszpanii. Zrédtem wzmozonego zaintere-
sowania naukg byla krauzystowska koncepcja wiedzy, ktéra powyzej
zostala juz przedstawiona. Sanz del Rio pisal: ,Pierwszym warunkiem
nauki jest wolno$¢ rozumu i niezalezno$¢ badania”138. Nie jest przesa-
da stwierdzenie, ze dzigki temu, ze krauzysci wytworzyli w Hiszpanii
atmosfere szacunku wobec wiedzy wolnej od wplywéw réznych ideo-
logii, mozliwe stalo si¢ rozwijanie najnowszych trendéw w nauce. To
otworzyto przed intelektualistami nowe mozliwosci. Pozwolilo zabie-
ra¢ glos w prowadzonych na $wiecie naukowych debatach oraz roz-
wija¢ w Hiszpanii nauki, ktérych adaptacja wymagala otwarcia si¢
na inspiracje i wymiany z naukowcami i filozofami z zewnatrz. Etap,
w ktérym krauzysci podjeli badania naukowe, okresla si¢ mianem
krauzopozytywizmu.

Trzeba odnotowa¢, ze sam pozytywizm dlugo nie byl akceptowany
w Hiszpanii z uwagi miedzy innymi na jego francuski rodowdd. Bezpo-
$rednim inicjatorem popularyzacji pozytywizmu w Hiszpanii byl José
del Perojo, wspominany juz na kartach tej pracy tlumacz Krytyki czy-
stego rozumu Kanta z niemieckiego na hiszpanski. Perojo zatozyl pismo
Filosofia contempordnea, na tamach ktérego propagowal inne niz krau-
zyzm zdobycze niemieckiej filozofii, na przyktad neokantyzm i pozy-
tywizm139. Z biegiem czasu okazalo sie jednak, ze krauzyzm i pozyty-
wizm majg zbiezne cele i postuguja sie podobnymi jezykami, w ktérych
naczelnymi hastami byly ,,racjonalnosc’, ,rozwdj’, ,,edukacja’, ,,nauka’,
»$wiecko$¢” Wedtug Alaina Guya fuzja krauzyzmu z pozytywizmem
miala miejsce w 1870 roku, a najbardziej charakterystyczng postacia
krauzopozytywizmu byt José Miguel Guardia - lekarz medycyny posia-

138 Julidn Sanz del Rio, Racionalismo arménico...(27.05.2011).
139 Por. Tom Steele, Knowledge is power! The rise and fall of European popular
educational movements 1848-1939, Peter Lang, Oxford 2007, s. 99.
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dajacy takze doktorat z literatury oraz profesure z filozofii, ktory wsta-
wil sie swego czasu burzliwg polemikg z Menéndezem Pelayol40,

W celu zasygnalizowania naukowych konsekwencji filozofii racjo-
nalizmu harmonijnego warto odnies¢ si¢ do nauk skupionych wokot
zagadnienia czlowieka i spoleczenstwa, czyli socjologii, psychologii
i antropologiil4l. Cho¢ przyznaje sie, ze krauzysci nie byli naukowca-
mi wymienionych dziedzin w sensie $cistym, to ich zainteresowanie
problematyka nauk wprowadzito nowg jako$¢ w Hiszpanii. Antonio Ji-
ménez Garcia postawil tez¢ w odniesieniu do antropologii krauzystow,
wedlug ktdrej ,cho¢ antropologia krauzyzmu nie istnieje, a stwier-
dzam to opierajac si¢ na fakcie, ze Zaden z wazniejszych krauzystow
nie napisal dziefa o $cistym tytule Antropologia, mysliciele ci zajmuja
sie jednak problematyka antropologiczng, cho¢ ta w odniesieniu do
innych nauk lub dyscyplin mogtaby z powodzeniem zosta¢ zastapiona
przez socjologie i psychologie”142. Jest jasne, ze krauzysci rozwijali owe
nauki w sposéb nieco intuicyjny, ale taki przeciez jest los prekursoréw
i to nie powinno by¢ zarzutem, ani powodem pomniejszania zastug.

Psychologia zrodzita si¢ w Hiszpanii w 1874 roku, gdy Giner de los
Rios napisal Lecciones Sumarias de Psicologia. Ow mentor wigzal z ta
nauka filozoficzne i pedagogiczne nadzieje. Zdaniem Ginera de los Rios
jedna z rdl psychologii jest przygotowywanie gruntu do rozwoju filozo-
fii. Zgodnie z zasadg ,,poznaj siebie samego” filozof powinien zdobywaé
samowiedzg¢, bo ona warunkuje wiedze o $wiecie. Dodatkowo psycholo-

140 Por. Alain Guy, dz. cyt., s. 259-260.

141 Krauzysci spowodowali poruszenie w calej dwczesnej nauce w Hiszpanii.
Poniewaz w niniejszej pracy nie bedzie przedstawiona dziatalnos¢ krauzystow
naukach przyrodniczych, za jeden z wielu przyktadéw tego rodzaju oddzialy-
wan doktryny krauzyzmu niech postuzy dorobek Augusta Gonzéleza de Linares
(1854-1904) - geologa, zoologa, mineraloga. Szczegdly zostaly przedstawione w:
Carlos Nieto Blanco, Un krausista en el laboratorio. Augusto Gonzdles de Linares
(1854-1904), ,,Revista de Hispanismo Filosofico’, 2010, nr 15, s. 77-101.

142 Antonio Jiménez Garcia, Antropologia, socjologia i psychologia w krauzo-
pozytywizmie hiszpatiskim, w: Problemy cztowieka we wspétczesnej mysli hiszpati-
skiej, red. E. Gorski, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1982, s. 13.
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gia jest najwazniejszym narzedziem pracy nauczycielal43. Inny krauzo-
pozytywista, Santiago Ramon y Cajal (1852-1934), wstawit sie badania-
mi nad strukturg ukltadu nerwowego cztowieka i to za nie w 1906 roku
wraz z Camillo Golgi (wloskim lekarzem) otrzymat Nagrode Nobla.

Warto odnotowa¢, ze drugim hiszpanskim centrum rozwoju psy-
chologii w tym kraju byta wowczas Barcelona. Szkota barcelonska nie
miala zwigzkéw z madrycka ILE. Inicjatorem psychologii w Katalonii
byl Ramoén Turro (1854-1926), a nastepnie do badan wiaczy! sie jego
uczen Augusto Pi Sunyer (1879-1956). Ta szkota wychodzita z biolo-
gizujacych zalozen o naturze ludzkiej psychiki oraz zalezno$ci miedzy
fizjologia ciata a psychologig duchal44.

Innym przejawem intelektualnej dojrzalosci, panujacej w Hiszpanii
za czasow dziatalnosci krauzystow, sa narodziny socjologii. Pojawienie
sie owej ,,fizyki spolecznej’, socjologii w swych poczatkach, mogtoby by¢
wskaznikiem racjonalizacji nauki lub jej czesci, gdyby kto$ chcial pokusi¢
sie o skonstruowanie modelu rozwoju wiedzy. W 1881 roku w ILE wpro-
wadzono kurs socjologiil4>. W 1884 roku krauzopozytywista Urbano
Gonzélez Serrano wydat ksigzke La sociologia cientifical46. Giner de los
Rios w La persona social (1899) wylozyt koncepcje spoleczenstwa jako
podmiotu moralnego. Wedtug Ginera prawo jest wyrazem wspolnoty
spoleczenstwa, a rzeczywistg substancja struktury spofecznej jest moral-
no$¢147. Komentatorzy historii socjologii nie majg jednak watpliwosci,
ze mimo zastug wyzej wymienionych, nestorem hiszpanskiej socjolo-

143 Por. José Biedma Lopez, Giner de los Rios. Espiridualitad arménica (Una
psichologia de la dignidad de la conciecia), http://aafi.filosofia.net/NOCTUA/noc-
tua21.htm (10.09.20011).

144 por. Milagros Séiz, Dolores Sdiz, Personajes para una historia de la psico-
logia en Esparia, Universidad Auténoma de Barcelona, Barcelona 1996, s. 30-31.

145 Por. Diego Nufiez Ruiz, La mentalidad positiva en Espafia. Desarrollo
y crisis, Tucar Ediciones, Madrid 1975, s. 259.

146 Por, Juan Nebreda Torres, Debate sobre la normalidad del delito en los co-
mienzos de la sociologia espafiola. Constancio Bernaldo de Quirds, ,Reis. Revista
espanola de investigaciones socioldgicas”, 2003, nr 101, s. 258.

147 Por. Salvador Giner, Historia del pensamiento social, Ariel, Barcelona 2008,
S. 668.
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gii byt Manuel Sales y Ferré (1843-1910), pierwszy profesor socjologii
w Hiszpaniil48. Napisal miedzy innymi ksigzki: El hombre primitivo y las
tradiciones orientales, Prehistoria y origen de la civilizacion, czy La trans-
formacion del Japon. Najwazniejszym jego dzietem jest Sociologia gene-
ral (wydane posmiertnie w 1912). Préby ,ekshumacji” doktryny Sale
y Ferré podjat sie Manuel Nufiez Encabol49. Uwaza sie, ze Joaquin Costa
na kartach stynnego Colectivismo Agrario en Espafia (1898) zaprezen-
towal warsztat socjologiczny, ktory poziomem stosowanej metodologii
doréwnywal, a moze nawet przewyzszal ten znany z pism fundatoréw
$wiatowej socjologii, Emila Durkheima czy Vilfredo Pareto!>0.

Duze zastugi w rozwoju hiszpanskiej socjologii ma Adolfo Posada
- uczen Ginera de los Rios, student i wspotpracownik Azcarte. W 1908
roku Posada wydal Principios de Sociologia, na ktorego kartach cho¢
nie wylozyt petnego systemu socjologicznego, to zaprezentowal zestaw
tez uwazanych za istotny wklad w nauki spoleczne. Niewatpliwg zastu-
ga Posady jest proba zebrania dotychczas zdobytej wiedzy socjologicz-
nej. ,Pierwszy raz w historii socjologii europejskiej pordwnywane sg
osiggniecia Durkheima, z dokonaniami na przyktad Warda, Giddingsa
i Smalla. Pierwszy raz réwniez europejski socjolog zwraca uwage na
osiagniecia pdélnocnoamerykanskiej socjologii’1>!. Dzigki Posadzie
socjologia w ogdle, to znaczy nie tylko ta rozwijana w Hiszpanii, za-
czela nabiera¢ charakteru nauki kumulatywnej, w ramach ktérej po-
szczegolne szkoly dzialajg na rzecz zintegrowania zdobywanej wiedzy.

Na zakonczenie nalezy zaznaczy¢, ze prezentacja krauzyzmu pod
katem inicjatyw naukowych, takich jak wktad w zapoczatkowanie psy-

148 Por. Teresa Rodriguez de Lecea, El Krausismo espafiol como filosofia prdc-
tica..., s. 127.

149 Por. Manuel Nuifiez Encabo, El nacimiento de la sociologia en Espafia. Ma-
nuel Sales y Ferré, Editorial Complutense, Madrid 1999.

150 Por. Miguel Martinez Cuadrado, Krausismo y Regeneracionismo. El noven-
tayocho en Esparia y el pensamiento europeo, w: El camino hacia el 98. Los escritores
de la Restauracion y la crisis del fin de siglo, red. L. Romero Tobar, Visor Libros,
Madrid 1998, s. 49.

151 Salvador Giner, dz. cyt., s. 668-669.
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chologii i socjologii w Hiszpanii, ma na celu podkreslenie naukowych
waloréw dzialalnos$ci krauzystéw, ale nie formutowanie tezy, ze krau-
zy$ci mieliby posiada¢ monopol ma nauke w Hiszpanii swoich cza-
sow. O tym, Ze wspomniane nauki byly rozwijane takze przez badaczy
niezaleznych od $rodowiska ILE, swiadczy wzmianka o barcelonskiej
szkole psychologii, a gltebsze poszukiwania pozwolilyby poda¢é nazwi-
ska jeszcze niejednego uczonego, dzialajacego niezaleznie od krauzy-
stow. Niepodwazalne jednak sa zastugi srodowiska ILE w stworzeniu
intelektualnych i mentalnych warunkéw do rozwoju nowoczesnych
nauk w Hiszpanii i to nalezy podkresli¢. Za sprawg tego rodzaju infor-
macji zmienia si¢ spojrzenie na hiszpanskie zycie naukowe przetomu
wiekéw, o ktérym jeszcze na poczatku XX wieku pisano bezlitosnie:
»Nauka wspolczesna nie mowi jezykiem hiszpanskim”1>2. Mial zatem
racje Stanistaw Witkowski wnioskujac, ze sady, jakoby nauka w Hisz-
panii nie istniala, wynikajg z ,,nieznajomosci rzeczy”1°3.

Tradycyjny porzadek przeciw rozumowi

Szeroko zakrojona dziatalno$¢ krauzystéw zapisala sie na state w fi-
lozoficznym krajobrazie Hiszpanii korica XIX oraz poczatku XX wieku.
Przeciwnicy krauzyzmu nie pozostawali bierni wobec dynamicznego
rozwoju zaréwno filozofii krauzyzmu, jak i jej wplywu na nauke oraz
wobec spoleczno-pedagogicznej aktywnosci ILE i jej pochodnych. Bez-
kompromisowa postawa krauzystow w sprawach zyciowej i poznawczej
autonomii czlowieka, wynikajaca z wiary w rozum, powodowata sprze-
ciwy, jak to si¢ dzialo juz u zarania dziatalno$ci Sanza del Rio. Méwi si¢
wrecz o satanizacji doktryny krauzyzmu w narracji jej przeciwnikow!>4,

152 Rufino Blanco Fombona, dz. cyt., s. 54.

153 Por. Stanistaw Witkowski, Z podrézy po Hiszpanii i Portugalii (II), ,Prze-
glad wspdlczesny”, 1928, t. 25, nr 71, s. 376, 388.

154 Por. José Manuel Vézquez-Romero, Enrique Menéndez Urefia, Tradicio-
nales y moderados ante la difusién de la filosofia krausista en Espafia, Universidad
Pontificia de Comillas, Madrid 1998, s. 165.
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Ogoélnie rzecz biorac, sygnalizowany konflikt stanowil syndrom
glebszego procesu. Walka tradycjonalistéw z reformatorami, katoli-
kow i laikéw, postaw propatriarchalnych z profeministycznymi, byly
w istocie elementami walki dwdch Hiszpaniil>>. Hiszpania tradycyjna
reprezentowana przez kregi bronigce utrwalonych zasad zycia spo-
tecznego (Kosciot katolicki, konserwatywnie zorientowani politycy)
i Hiszpania nowoczesna (laickie srodowiska), toczyly spér o idee oraz
walke o wladz¢ nad edukacja, bo ta, jak wiadomo, jest kluczem do sze-
rzej zakrojonej zmiany spoleczenstw.

Idea ,,dwoch Hiszpanii” bywa poddawana w watpliwos¢. Niektorzy
komentatorzy twierdza, ze jest mitem. Wydaje si¢ jednak, ze takie sta-
wianie sprawy splyca obraz historii Hiszpanii. Podzial na nowoczesna
i tradycyjna Hiszpanie wraz z rozmaitymi, wielowarstwowymi konse-
kwencjami tegoz rysuje si¢ w historycznym pejzazu tego kraju dosc¢
wyraznie. Uwaza sie, Ze przyjecie tezy o ,,dwoch Hiszpaniach” pozwala
ujrze¢ w niej zrodta wybuchu wojny w 1936 roku. Twierdzi sie, ze ta
wojna byla kulminacja star¢ dwdch ideologii bez wigkszych nadziei
i szans na rozwigzanie rzeczywistych probleméw panstwalso.

Wracajac do zasadniczego tematu, podczas dalszego rozwoju ILE
juz nie tylko dzieta krauzystow byly pietnowane przez hierarchéw Ko-
$ciofa katolickiego jako zakazane, ale tez ILE stala si¢ obiektem kry-
tyki. Zasady, jakimi kierowala sie szkofa, stanowily zupelna nowos¢
i wywolywaly rozmaite reakcje w Hiszpanii konca XIX wieku, ale
jeszcze w trzecim dziesigcioleciu XX wieku budzily nieche¢ konser-
watywnych kregéw. Jednym z aktywnych publicystycznie oponentéw
Ginera de los Rios i jego towarzyszy byt ksigdz katolicki Andrés Man-
jon. Sprzeciwiat si¢ on w swoich pismach niemal kazdej pedagogicznej

155 Por. Mercedes Montero, El acceso de la mujer espaiiola a la universidad y su
proyeccion en la vida publica (1910-1936). Comparacién de las iniciativas de Pedro
Poveda y de la Institucion Libre de Ensefianza, ,Anuario de Historia de la Iglesia”,
2009, nr 18, s. 311.

156 Por. Jan Kieniewicz, Ku nieuchronnemu starciu? Idea konfliktu w Hiszpanii
w rzeczywistosci 1I Republiki, w: Hiszpania II Republiki. Polityka i literatura, red.
P. Sawicki, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroclawskiego, Wroctaw 1989, s. 5-11.
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tezie krauzystow. Byl przeciw nauczaniu w duchu wolnosci, zache-
caniu do refleksji wyzwolonej z nawyku respektowania autorytetow,
przeciw koedukacji, przyznawaniu uczniowi prawa do szacunku ze
strony nauczyciela i atmosfery rownouprawnienia w procesie eduka-
cyjnym miedzy mistrzem a uczniem. Co wiecej, Manjon twierdzit, ze
szkota laicka, taka jak ILE, jest ,ateistyczna, antychrzescijanska, anty-
wychowawcza, niemoralna, sekciarska, jest nauczycielka samobojstwa,
zaprzeczajaca ojczyznie i naturze ludzkiej”1°7. Krytycznie nastawione
do ILE $rodowisko katolickiego duchowienstwa zmobilizowato sity do
tego stopnia, ze w 1911 roku zalozylo wilasng szkole, ktora byta zu-
pelnym zaprzeczeniem ILE i negatywna odpowiedzig na realizowana
w niej pedagogike. Byla to Institucion Catélica de Ensefianza, ktéra
funkcjonuje do dzi§ w formie fundacji pod nazwa La Institucién Tere-
siana. Jednym z czotowych dzialan owej szkoty byto nauczanie kobiet
w duchu katolickim. Wedlug opinii lidera tego ruchu, Pedra Povedy
i jego zwolennikéw, oferowana w Hiszpanii uniwersytecka edukacja
nie byla dla kobiet w Zadnym wypadku dobrem. Stanowita zagrozenie,
bo laicki program edukacyjny krauzystéw narazal na szwank kobieca
pobozno$¢ i w efekcie nidst jej destrukcjel>8. Trzeba tez wspomnieé
o radykalnym sprzeciwie wobec ILE rosnacego wowczas w site Opus
Dei, ktére powstalo w 1928 roku. ,,Jego czlonkowie uznali te wspania-
I3 instytucje za kolebke liberalizmu, lewactwa i nieodpowiedzialnosci
w Hiszpanii”159.

Mimo przeciwnosci losu i wbrew niecheci wielu ludzi, dziatalnos¢
ILE i instytucji z niej wyrostych byta prezna i owocna do 1936 roku.
Hiszpanska wojna domowa przerwata krauzystowski projekt eduka-
cyjny w kraju. Cho¢ z powodu wojny wielu profesoréw i uczniéw ILE
emigrowalo, to jeszcze za granicg ciagle krzewili ducha krauzystow-
skiej edukacji. Po 1936 roku usilowano zdyskredytowac zastugi pro-
fesorow krauzystow, wydajac miedzy innymi publikacje o$mieszajace

157 Antonio Jiménez Garcia, El krausismo y La Instutucion..., s. 180~181.
158 Por. Mercedes Montero, Los primeros pasos hacia la igualdad..., s. 153.
159 John Armstrong Crow, dz. cyt., s. 354.
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dziatalnos¢ ILE i instytucji z niej wyrostych!60. Elias Diaz skomento-
wal to zjawisko jako destrukcje rozumu w powojennej Hiszpaniil6l.
Na przyklad juz 1936 roku w Oficjalnym Biuletynie Panistwa (Boletin
Oficial del Estado) pisano o ILE w kategoriach wroga kraju i narodu,
siedliska anarchii i inspiracji ztal62. Po roku 1939 wladze panstwowe
zaczely konsekwentnie usuwac z przestrzeni publicznej slady dziatal-
nosci krauzystéw. ,Formacja szkolna Ginera de los Rios” (Grupo esco-
lar Giner de los Rios) zniknela z publicznych debat, by w miejsce tej
potocznej nazwy ILE méwi¢ pod dyktando wiadz o ,,formacji szkolne;
Andrésa Manjona” (Grupo escolar Andrés Manjéon). Natomiast dobra,
bedace w posiadaniu ILE i jej pochodnych instytucji, zostaly zajete
i przekazane na rzecz nowego organizmu edukacyjnego, ktory powota-
no 24 listopada 1939 roku pod nazwa Wyzszej Rady Badan Naukowych
(Consejo Superior de Investigaciones Cientificas)163. Pokrotce przedsta-
wiona krytyka i zwigzane z nig dzialania nie przetrwaly jednak proby
czasu. W 1978 roku w Madrycie zaczeta dziata¢ fundacja imienia Fran-
cisca Ginera de los Rios!¢4, ktéra do dzi$§ kontynuuje i rozpowszechnia
koncepcje zalozyciela ILE, nie pozwalajac zapomnie¢, ze zrédta no-
woczesnej hiszpanskiej nauki i edukacji w znakomitej wigkszosci leza
w filozofii krauzyzmu - tradycji racjonalizmu harmonijnego.

Na zakonczenie warto wspomnie¢, Ze obok racjonalno-harmo-
nijnego systemu edukacji krauzystéw w Hiszpanii przelomu wiekéw
pojawialy si¢ inicjatywy podobne, ale mlodsze i z réznych przyczyn
mniej zywotne. Nie byly zwigzane ze scentralizowanym w Madry-
cie ruchem, ani z ideami racjonalizmu harmonijnego. W 1885 roku
w San Felice de Guipolo (Katalonia) stowarzyszenie wolnomyslicieli
Towarzystwo Przyjaciél Postepu zalozylo szkole Verdadl©>. Euro-

160 Por. Luis Enrique Otero Carvajal, La ciencia en Espaiia. Un balance del siglo
XX, ,Cuadernos de Historia Contemporanea’, 2000, nr 22, s. 206.

161 Por. Elfas Diaz, De la institucion a la constitucion..., s. 52.

162 Por. Antonio Jiménez Garcia, dz. cyt., s. 183.

163 Por. tamze, s. 184-185.

164 por. http://www.fundacionginer.org/fundacion.htm (30.08.2011).

165 Por. [brak nazwiska autora], Francisco Ferrer...,s. 22-23.
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pejska stawe zyskala natomiast zalozona w 1891 roku w Barcelonie
Escuela moderna, dzielo Francisca Ferrera y Guardia (1859-1909).
Projekt Ferrera stanowit wolnomyslicielska reakcje na katalonska rze-
czywisto$¢ spoleczng. Ferrer byl zagorzalym aktywista na rzecz walki
z analfabetyzmem!16. Zatozyl szkote, prowadzong wedtug opracowa-
nej przez siebie pedagogikil®”. Podstawowe zalozenie Ferrera brzmia-
to: czlowiek jest przede wszystkim wolnym tworca. Filarami tego pro-
jektu pedagogicznego byly postulaty wolnosci, prawdy i mitosci - tego,
co dzieciom bezwarunkowo nalezy si¢ od $wiatal68. Szkota dziatata
koedukacyjnie, stosowano w niej metody nauczania rozwijajace samo-
dzielno$¢ myslenia oraz wyobraznie. Podobienstw miedzy ideami Fer-
rera a madrycka ILE jest wiele. Warte sa one wiekszej uwagi. Pojawia-
fa sie jednak réznica miedzy tymi dwiema szkotami w kwestii religii.
Krauzysci opowiadali sie za neutralnym $wiatopogladowo wychowa-
niem, przy czym wielu z nich przyjmowato panteistyczna wykladnie
religijno$ci. Byli niedogmatyczni, zgodnie z ideg harmonijnej racjo-
nalnosci pozostawali otwarci na formy religijnosci. Ferrer za$ opowia-
dat si¢ za ateizmem. Religijne przekonania miat za formy szkodliwych
przeswiadczen. (,,« Wychowa¢ dziecko bez przesagdow», mowil Ferrer,
«i wyda¢ ksigzki potrzebne do osiagnigcia tego celu: oto zadanie No-
wej Szkoty»”169). Chcial zastapi¢ religijng duchowo$¢ humanistyczng
wrazliwosciag, naukowym zamilowaniem oraz pasja poznawania. To
obrdcito sie przeciwko niemu. Zostal oskarzony - niestusznie — naj-
pierw o udzial w zamachu na Alfonsa XIII w 1906 rokul”%, a w 1909

166 Por. Maria Strzatkowa, Historia literatury hiszpariskiej, Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, Wroclaw-Warszawa-Krakow 1968, s. 237. (Autorka wspomina
o Ferrerze takze na stronach 232-233).

167 Gléwne dzielo Ferrera La Escuela moderna jest dostepne w Internecie:
http://www.antorcha.net/biblioteca_virtual/pedagogia/escuelamoderna/indice.
html (5.05.2012).

168 Por. Kazimiera Bujwidowa, Wstgp, w: [brak nazwiska autora], Francisco
Ferrer...,s. 12 -13.

169 [brak nazwiska autora], Francisco Ferrer..., s. 25.

170 Pierwszego maja 1906 roku w Madrycie na orszak $lubny Alfonsa XIII
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roku o organizacje zamieszek w Barceloniel7l. Obarczono go wing
o to, ze laickie wychowanie w jego szkole degenerowalo mlodziez.
W sadowych aktach oskarzenia czytamy: ,idealem wychowania, ktére
Ferrer zowie rozumowem i naukowem, bylo urobienie rewolucyonistow
i anarchistéw”172, Ferrer zostat postawiony przed sagdem bez mozliwo-
$ci obrony i skazany na kare $mierci. Chwile przed samg egzekucja miat
jeszcze krzykna¢: ,,Jestem niewinny! Niech zyje Nowa Szkota!”173

i ksiezniczki Eny Battenberg rzucono bombe. Para krélewska nie ucierpiata, ale
zginelo pietnascie osob, a siedemdziestat zostalo rannych. Zamachowcem byt
Mateo Morral, anarchista, ktory wczesniej — jak si¢ okazalo — przez pewien czas
pracowal w ksiegarni nalezacej do Escuela Moderna. Wtadze, powolujac sie na
ten fakt, zarzadzily rewizje Ferrerowskiej szkoly, a nastepnie jej zamkniecie, a sa-
mego Ferrera aresztowano. Wolnomysliciela ogloszono inspiratorem zamachu.
W prasie ukazywaly si¢ artykuly lansujace teze, Ze wychowanie w ferrerowskich
szkotach ksztaltuje taka moralnos¢, jaka miat zamachowiec (por. [brak nazwiska
autora], Francisco Ferretr..., s. 32-34).

171 Rewolucja w Barcelonie wywolana byta przez reakcyjny gabinet Mau-
ry i popieranie przezen pewnej grupy wplywowych kapitalistow, ktorzy nabyli
w Maroku poklady zelaza i ofowiu od plemienia berberskiego Bu - Hamara, ktore
jednak nie mialo praw do tego terytorium, gdyz nalezalo ono do innego plemie-
nia (Beni Bu - Ifrur). Gdy wiec hiszpanscy przedsiebiorcy chcieli rozpocza¢ eks-
ploatacje pokladow, prawni wlasciciele stawili temu op6r” (Zdzistaw Mierzynski,
Franciszek Ferrer. Meczennik Wolnej Mysli, twérca Wspélczesnej Szkoly Swieckiej,
Lodzkie Koto Stowarzyszenia Wolnomyslicieli Polskich, £6dz 1924, s. 12.) Wobec
zamieszek w Maroku rzad hiszpanski wystal tam wojsko, ktére miato opanowaé
sytuacje. W tym celu ogloszono mobilizacje rezerwistow z Katalonii. To wzbudzi-
fo protesty, ktore przerodzity sie w uliczne zajscia oraz palenie ko$ciotéw i klaszto-
réw. Ferrer znowu zostal oskarzony o inspirowanie rewolt. Gloszono, ze jego nowe
wychowanie rozbudzito w ludziach che¢ cigglej walki z wtadza.

172 Proces Ferrera. Akta oficyalne, [brak nazwiska ttumacza], [brak wydawnic-
twa, druk Br. Swiecickiego], Czestochowa 1910, s. 28.

173 [brak nazwiska autora], Francisco Ferrer..., s. 112. Egzekucja wzbudzita pro-
testy w calej Europie. Smier¢ Ferrera ma powazne znaczenie historyczne i politycz-
ne. Owczesny premier, Antonio Maura, wzigt za nig na siebie polityczna odpowie-
dzialno$¢ i w efekcie ztozyl dymisje. Gregorio Marafion (1887 - 1960) w wywiadzie
udzielonym Ksaweremu Pruszynskiemu w 1937 roku w Paryzu postawil teze, ze
w ten sposob Hiszpania stracila jeden z dwdch politycznych filaréw. Zdaniem
Marafiéna druga tak wazna jak Maura postacig byt José Canalejas, premier, ktory
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Smier¢ Ferrera wzmogta dyskusje miedzy zwolennikami europeiza-
cji i jej przeciwnikamil74. Dziatalno$¢ ILE i La Escuela moderna bylty
wskaznikami otwarcia si¢ Hiszpanii na Europe. Ferrera, jak Ginera de
los Rios, zwie si¢ ,,swieckim $wietym”, a takze poréwnuje si¢ go do So-
kratesa. Uwidacznia si¢ tragiczne podobienstwo losow myslicieli, kto-
rzy za cel postawili sobie krzewienie ducha rozumu i szerzenie myslenia
pozbawionego religijnego dogmatu. Sokrates i Ferrer, postawieni przed
kafkowskimi sagdami za ,,psucie mlodziezy”, zgineli w imi¢ swych idei,
a Giner, cho¢ szczesliwie nie podzielit ich dramatycznego losu, réwniez
mial w swej biografii wiezienny epizod w Kadyksie, a poza tym jego
dzialalnos¢ byla obiektem ciagtej krytyki i kontrdziatan.

3. Hiszpanscy krauzysci i racjonalizm
- uwagi koncowe

Racjonalizm harmonijny rozwijany przez krauzystéw otworzyt
przed hiszpanskimi intelektualistami nowe mozliwosci. Koncepcja
krauzystéw o roli rozumu w poznaniu i dzialaniu znacznie przyczynita
sie do reformy filozofii, nauki, ogdlnie zastanej rzeczywistosci. Racjo-
nalizm harmonijny wyzwolit wiare w mozliwosci czlowieka, zapal do
rozwijania filozofii i nauki w celach praktycznych, che¢ kreowania losu
bez przeswiadczenia o koniecznosci biernego poddawania si¢ temu, co
on przyniesie.

Cho¢ krauzyzm czasem bywa oceniany jako mysl ,,pozbawiona
wszelkiej oryginalnosci czy nowatorstwa [...], a nawet wewnetrznej lo-

w 1910 roku zginal w zamachu dokonanym przez anarchistéw. W ocenie Marafiéna
brak Canalejasa i Maury w hiszpanskiej polityce otworzyl drzwi degeneracji polity-
kéw, co w linii prostej po latach doprowadzito do zwycigstwa dyktatury Primo de
Rivery (Ksawery Pruszynski, Listy z Hiszpanji. Od specjalnego wystannika ,Wiado-
mosci literackich”. ,,Jako republikanin i postgpowiec, jako czlowiek..”. Rozmowa z dr.
Gregorio Maranon, ,Wiadomosci literackie”, 1937, nr 10 z 28 IL, s. 1).

174 Wiecej o tym w: Diego Nufiez, Unamuno, Ortega y ,El caso Ferrer”, ,Revi-
sta de Hispanismo Filosofico’, 2011, nr 16, s. 163-168.
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giki i przejrzystoéci”17> oraz ,jako system filozoficzny [ktory — przyp.
B. K.] byl nieelastyczny, rygorystyczny, totalizujacy i zamkniety”176,
to w warunkach dziewietnastowiecznej Hiszpanii wlasnie ta filozofia
pelnita wazng funkcje spoteczng, bedac narzedziem sprzeciwu inte-
lektualistow wobec ,kultury politycznych i ekonomicznych elit spo-
teczenstwa izabelinskiego”177. Warto podkresli¢, ze w Hiszpanii wy-
pracowano oryginalng, swoista wersje krauzyzmu. Majac na uwadze
koncepcje racjonalizmu harmonijnego oraz praktyczne zastosowania
doktryny krauzyzmu, nie mozna zgodzi¢ si¢ z interpretacjami zmie-
rzajacymi do sprowadzenia hiszpanskiego krauzyzmu do jego nie-
mieckiej wersjil78.

Oprocz tego, ze krauzyzm wyprowadzit kulture hiszpanska z trwaja-
cej ponad sto lat apatii, krauzysci przetamali réwniez izolacjonistyczna
postawe hiszpanskich intelektualistow. Krauzyzm stal si¢ pod wzgle-

175 Tadeusz Mitkowski, Pawel Machcewicz, Historia Hiszpanii, Zaktad Naro-
dowy im. Ossolinskich, Wroctaw 2009, s. 260.

176 José Luis Salvo Buezas, dz. cyt., s. 57.

177 Tadeusz Mitkowski, Pawet Machcewicz, dz. cyt., s. 260-261.

178 Tego typu tredci pojawiajg sie na przyktad w najnowszej polskiej publikacji
o Ortedze. ,Hiszpanski krausysm nie odbiega zatem zdecydowanie od pierwo-
wzoru” (Dorota Leszczyna, José Ortega y Gasset. Dziedzictwo Kanta i neokan-
tyzmu marburskiego, Arboretum, Wroclaw 2011, s. 75). Ow wniosek oparty na
niejednokrotnie watpliwych przestankach (por. tamze, s. 74-83) prowadzi do
nieslusznego pomniejszenia hiszpanskiego dorobku filozoficznego. Nie moz-
na zaprzecza¢ niemieckim wpltywom na hiszpanskg mysl. Nie nalezy jednak ich
przeceniaé. Filozofowie z Hiszpanii interesowali si¢ miedzy innymi niemieckim
dorobkiem, ale w efekcie przezwyciezali inspiracje, tworzac autorskie koncepcje.
Studia nad wplywem kultury niemieckiej na hiszpanska trwajg juz od dziesiecio-
leci. Na przyklad Juan Lépez Morillas i Frances M. Lépez Morillas przyznaja, ze
w XIX i na poczatku XX wieku w Hiszpanii wystepowato zjawisko germanofilii,
lecz na stronach ich prac nie znajdziemy stowa o tym, jakoby hiszpanscy myslicie-
le tamtych czaséw byli jedynie epigonami niemieckich filozoféw (por. Juan Lopez
Morillas, Frances M. Lépez Morillas, dz. cyt., s. 49-62). Podobnie w publikacjach
innych badaczy (np. José Luis Abelldn, Nelson Orringer, José Luis Mora Garcia
iin.), poswieconych temu zagadnieniu zachowuje si¢ granice miedzy zjawiskiem
recepcji i podobienstw, a ideg nasladownictwa.
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dem politycznym glosem mieszczanstwa i egzemplifikacjg liberalizmu
oraz krokiem ku europeizacji Hiszpaniil??. Uznaje sie, ze krauzyzm
wraz z erazmianizmem oraz anarchizmem formuje grupe trzech naj-
bardziej charakterystycznych heterodoksji obecnych w hiszpanskiej
kulturze!80. Dzieki hiszpanskiemu krauzyzmowi nastapil rozwdj fi-
lozofii oraz rozkwit nauk wedlug 6wczesnie panujacych w Europie
trendéw. Dzialo si¢ to pod patronatem racjonalizmu harmonijnego,
wedtug ktdérego ludzkos$¢ ma za zadanie si¢ doskonali¢, srodkiem ku
doskonalosci jest rozwdj wiedzy, a zasada tego rozwoju powinna by¢
harmonia w jak najszerszym znaczeniu.

By¢ krauzystg w koncu XIX i na poczatku XX wieku w Hiszpanii
oznaczalo wchodzi¢ na zupelnie nowa, dotad w tym kraju nieznana
droge, na ktorej role przewodnika spetnial rozum, nie tradycja, auto-
rytet czy inne ponadjednostkowe instancje. Naukowy rygor, szacunek
do cztowieka, krytyka hiszpanskiej ortodoksyjnej religijnosci znacza-
co wplynely na zycie intelektualne Hiszpaniil8l. Krauzyzm stanowit
wybor, ktdéry pociagal za sobag nastepne, w tym stanowisko $wiato-
pogladowe - racjonalizm, polityczne - liberalizm oraz nowoczesne
standardy etyczne!82. By¢ krauzysta oznaczalo takze porywaé sie na
realizacje utopijnego projektu. Optymistyczna historiozofia krauzy-
stow, niezachwiany optymizm poznawczy i wiara w to, Ze harmonijne
poznawanie jest wspolnym dobrem, nie pozwalaja odeprze¢ zarzutow
wobec krauzystow o utopijne myslenie neofitow, jakimi niewatpliwie
bylil83. Filozofia krauzyzmu oddzialywata na swoich zwolennikéw

179 Por. Mieczystaw Jagtowski, Miedzy zamknigciem a wspélnotg..., s. 66-67.

180 Por. Pilar Gil Cénovas, Heterodoxias espariolas, w: Estudios Hispdnicos I1.
Acta del segundo simposio de hispanistas polacos, red. P. Sawicki, J. Stawomirski,
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1992, s. 249.

181 Por. Teresa Rodriguez de Lecea, Dieter Koniecki, Nota de los editores,
w: Reivindicacion de Krause..., s. 8.

182 Por. Maria Strzatkowa, dz. cyt., s. 214.

183 Por. Yvan Lissorgues, El siglo XIX: el siglo de los posibles. Utopias y pensa-
miento utopico, http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/el-siglo-xix-el-siglo-
de-los-posibles-utopas-y-pensamiento-utpico-0/html/ (01.09.2011).
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do tego stopnia, ze krauzyzm w latach swego rozkwitu funkcjonowat
réwniez jako ruch spoleczny, wydarzenie towarzyskie, sposéb zycia,
a nawet moda.

Na zakonczenie warto wspomnie¢ o tym, ze hiszpanska postaé
krauzyzmu wywarla wplyw nie tylko na samg Hiszpanie. Odnotowuje
sie jej obecno$¢ w pedagogice i w prawie krajow Ameryki Lacinskiej
drugiej potowy XIX i poczatku XX wieku!84. Slady ogélnie zdiagno-
zowanego pozytywizmu i idealizmu w ,,Ameryce hiszpanskiej” od-
notowal Wtadystaw Tatarkiewicz na marginesie artykutu o filozofii
w Brazyliil8>. W $rodowisku badaczy funkcjonuje teza, wedtug ktorej
niektore elementy mysli hiszpanskich krauzystow staly si¢ elementami
ideowego podtoza rewolucji na Kubie, ktéra doprowadzila do utraty
Kuby przez Hiszpanie w 1898 rokul86. Mowa o twdrczosci i dziatal-
nosci José Juliana Martiego y Pérez (1853-1895). Dodajmy od razu,
ze teza o tych zwigzkach ma zaréwno swoich zwolennikow, jak i prze-
ciwnikéw. Dyskusje miedzy nimi przedstawil Eugeniusz Gérski w swej
ksigzce, po$wieconej kubanskiej refleksji filozoficznej!87.

184 por, Riccardo Campa, El ideario latinoamericano del siglo XX, ,Revista
del CESLA’, 2008, nr 11, s. 11 oraz Claus Dierksmeier, The Global Rights of Hu-
manity in Krausistic Philosophy, 2010, http://dx.doi.org/10.2139/ssrn.1731589
(20.12.2011); Antolin Sanchez Curevo, Krausismo en México, UNAM, México
2004; O. Carlos Stoetzer, Krausean Philosophy as a Major Political and Social Force
in the Modern Argentina and Guatemala, w: Bridging the Atlantic. Toward a Reas-
sessment of Iberian and Latin American Ties, red. M. Pérez de Mendiola, Sunny
Press, New York 1996, s. 83 — 106; José Luis Gémez-Martinez, El krausismo en
Iberoameérica,  http://www.ensayistas.org/critica/generales/krausismo/estudios/
gomez.htm (20.12.2011) oraz Teresa Rodriguez de Lecea, El krausismo y Latinoa-
mérica, http://www.ensayistas.org/critica/generales/krausismo/estudios/teresal.
htm (20.12.2011).

185 Por. Wihadystaw Tatarkiewicz, Filozofja w Brazylii, ,Przeglad filozoficzny”,
1935, t. 38, z. 4, 5. 352.

186 Por. Tom Steele, dz. cyt, s. 99 oraz Richard Gillespie, Cuba after thirty years.
Rectification and the Revolution, Routledge, London 1990, s. 168.

187 Por. Eugeniusz Gorski, Rewolucja i tradycja. Szkice o kubariskiej mysli fi-
lozoficzno-spotecznej, Dzial Wydawnictw Filii UW, Bialystok 1991, s. 91-92.
O obecnosci krauzyzmu u Martiego por. tamze, s. 113,124.
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Zwolennicy argumentuja, ze 6w inspirator kubanskich ruchow
wyzwolenczych znat doktryne hiszpanskiego krauzyzmu i przejat nie-
ktore jej elementy. Mialo si¢ to sta¢ w latach siedemdziesigtych XIX
wieku, gdy Marti przebywal na pierwszej przymusowej emigracji
w Hiszpaniil®. W tym czasie miedzy innymi przez trzy lata studiowat
prawo. Na uniwersytetach w Madrycie i Saragossie spotkal sie z mysla
krauzyzmu. Uznaje si¢, Ze Marti przejal od krauzystow elementy racjo-
nalizmu harmonijnego i panenteizmu, a szczegdlnie mistyczng wiare
w naturalng harmoniel89, subiektywny mistycyzm i poglad méwiacy,
ze cele moralne majg pierwszenstwo przed utylitarnymil90. Martiego
~mysle¢ to stuzy¢”191 oddaje krauzystowskie podejscie do filozofii oraz
dzialalnosci intelektualnej w ogdlnosci, jako do aktywnosci praktycz-
nej, przektadalnej na czyny zycia codziennego. Marti przyjal takze
krauzystowska teze o wolnosci cztowieka i roli duchowo$cil?2. Docie-
kliwi zauwazajg, ze Marti nawet ubierat si¢ jak krauzysci w charaktery-
styczny czarny surdut — znak rozpoznawczy uczniéw Sanza del Rio na
poczatku ich preznej dziatalnosci - i tak tez przedstawiajg go rozmaite
podobizny wspotczesnie eksponowane w muzeach!93.

188 Armando Cristobal Pérez, José Marti i ,Nasza Ameryka”. Krétki szkic bio-
graficzny, w: José Marti, Nasza Ameryka, przel. D. Rycerz, CESLA UW, Warszawa
1992, . 22.

189 Wskazuje na to cho¢by sposéb, w jaki Marti definiowat wladze: ,Wtadza
musi zrodzi¢ sie z danego kraju. Duchem wladzy musi by¢ duch kraju. Forma
jej sprawowania musi odpowiada¢ naturalnemu porzadkowi kraju. Rzadzenie nie
jest niczym innym jak utrzymywaniem w rownowadze naturalnych sil istnieja-
cych w kraju” (José Marti, dz. cyt., s. 9).

190 Por. Cristopher Abel, Marti, América Latina y Espaiia, ,,Revista de la Uni-
versidad Nacional de Colombia’, 1986, t. 1, nr 6, s. 17.

191 70sé Marti, dz, cyt., s. 16.

192 Por. Ada Maria Teja, El origen de la nacionalidad y su toma de concien-
cia en la obra juvenil de José Marti. Semantizacion de Cuba y Espafia, ,Revista
Iberoamericana’, 1990, t. 56, nr 152-153, s. 816.

193 Por. Richard Gott, Karl Krause and the Ideological Origins of the Cuban
Revolution, ,Occasional Papers of The Institute of Latin American Studies. Uni-
versity of London”, 1992, nr 28, s. 9.



72 Koncepcje rozumu w hiszpanskiej refleks;ji filozoficzne;...

Obecnos¢ hiszpanskiego krauzyzmu poza Hiszpanig nie dziwi,
bo biorgc pod uwage jego zalozenia i tezy, mogl on stanowi¢ obiekt
zainteresowan szczeg6lnie ze wzgledu na swoj imperatyw harmonij-
nego rozwoju organizmu spotecznego. Krauzyzm oferowal narzedzia
szeroko zakrojonych zmian. Jako projekt metafizyczny wyznaczajacy
spoleczenstwu konkretny cel, integrujacy w imie jego osiagniecia, jako
koncepcja rozumu harmonijnego i jako etyka oparta na glebokim hu-
manizmie oraz pozytywizujacy program spoteczny, w tym projekt pe-
dagogiki, krauzyzm mag} jawi¢ si¢ kolejny raz jako filozofia gotowa do
realizacji — praktyczna i zaangazowana w ludzkie sprawy.



Rozdzial I1

KRYZYS ROZUMU W REFLEKS]I
MIGUELA DE UNAMUNO
I INNYCH TWORCOW POKOLENIA ’98

- A panistwo, co robicie? - pyta jeden.
- My negujemy.
(Pio Baroja, Los viejos)

1. Pokolenie ’98 - odrodzenie przeciw rozumowi

»O szczgsliwe narody, ktore posiadajg wieszczow wyzszych duchem
i sercem, ktore ksztalci¢ si¢ i urabia¢ moga na zacnej piesni, a karmi¢
zdrowym pokarmem piekna, - posiadaja one w swem fonie zrédlo
odrodzenia - zrédto zycia, ktdre nigdy nie ulega zagtadzie!”! - pisata
Cecylia Plater Zyberk w 1898 roku, przekonujac, ze tego rodzaju szcze-
sciem Polakéw jest tworczo$¢ Adama Mickiewicza. Dla Hiszpanii 1898
rok byl wyjatkowo tragiczny — przegrata wojne z USA i w efekcie stra-
cifa status $wiatowego imperium. Wstrzas zrodzil rozmaite reakcje.
Jedna z nich byla mobilizacja hiszpanskich ,wieszczow wyzszych du-
chem’, czyli Pokolenia "98, po to, by ,,zabi¢ na glucho grobowiec Cyda”
(J. Costa) oraz wzig¢ si¢ do ,,syzyfowych prac” nad duchem narodu,

1 Cecylia Plater Zyberk, Kilka mysli o pesymizmie, Wydawnictwo P. Laskauer
i W. Babicki, Warszawa 1898, s. 3.
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jak powiada Edward Boyé - prac, ktére wczesniej w Polsce przypadaty
popowstaniowym pokoleniom?.

Moéwiac o hiszpanskim Pokoleniu 98 mamy na mysli - pomijajac
spory i dyskusje — Miguela de Unamuno y Jugo (1864-1936), Angela
Ganiveta Garcia (1865-1898), Ramoéna Valle y Pena (vel Valle Inclana)
(1866 -1936), Pio Baroje y Nessi (1872-1956), José Augusto Trini-
dad Martineza Ruiza (vel Azorina) (1873-1967), Ramira de Maetzu
y Whitney (1875-1936), Antonia Machado y Ruiza (1875-1939)3. Za-
wiloéci debaty o pokoleniu, jak réwniez nad zasadnoscig identyfiko-
wania go z wydarzeniami roku 1898, s3 rozlegle i absorbujace, wiec
rozwazymy je osobno. W tej czesci nakreslmy ogdlna charakterystyke
tej grupy myslicieli, kontekst jej dzialalnosci — regeneracjonizm - oraz
gléwne rysy refleksji filozoficznej.

Ogolnie rzecz biorac, Pokolenie 98 w Hiszpanii wpisywalo si¢
w szeroko zakrojony projekt odrodzenia panstwa i narodu po wstrzasie
w 1898 roku. Na przyklad Boyé okreslit Pokolenie '98 przede wszyst-
kim jako regeneradores. Postulat regeneracji Hiszpanii mial znaczenie
wielowymiarowe. Nawigzywal do odrodzenia politycznego, spotecz-
nego, gospodarczego oraz duchowego. Dzigki regeneracjonizmowi,
czy tez ,regeneracjonizmom’, jak proponowal Pedro Cerezo Galan>,
przebudzit si¢ wreszcie ,,nieszczesliwy maniak romantyzmu” w Hisz-
panii, i ,naréd wybrany, poddawszy baczniejszym ogledzinom trupie
piszczele, stuzace za godlo slawy, przestal juz szczedliwie cierpiec za
«winy cudze»”.

2 Por. Edward Boyé, Wspélczesna literatura hiszpatiska, ,Wiadomosci litera-
ckie’, 1927, nr 15z 10 IV, s. 1.

3 Por. José Luis Abellén, Historia critica del pensamiento espasiol. La crisis con-
tempordnea II, t. 5 (II), Espasa Calpe, Madrid 1989, s. 166 oraz tenze, Introduccién,
w: Vision de Espafia en la Generacion del 98. Antologia, EM.E.S.A, Madrid 1968, s. 10.

4 Por. Edward Boyé, Cienie tronu hiszpatiskiego, Towarzystwo Wydawnicze
»R6j”, Warszawa 1933, s. 3-4.

5 Por. Pedro Cerezo Galén, 1989. Crisis intelectual y renacimiento cultural,
http://aafi.filosofia.net/ ALFA/alfa3/ALFA301. HTM#* (12.03.2012).

6 Edward Boyé, Wstep, w: Pio Baroja, Perwersyjna zmystowos¢, przet. E. Boyé,
Czytelnik, Warszawa 1983 s. 5-6.
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Pierwsze zwiastuny ruchu odrodzeniowego pojawily si¢ w Hisz-
panii wczesniej niz wylonilo si¢ Pokolenie ’98. Jozef Dzierzykraj Mo-
rawski podat: , Tak zwane pokolenie 98 roku miato swoich prorokoéw,
swoich prekursoréw, swoich przywdédcéw. Ruch odrodzeniowy bo-
wiem zaznacza si¢ juz w drugiej potowie XVIII stulecia, np. w pismach
O. Feijoo (nie mowigc o dziatalnosci Jovellanosa, hr. Cabarrusa i in-
nych mezoéw stanu). W XIX wieku liczba przodownikéw tego ruchu
wzrasta: filozofowie — aktywidci, tacy jak Salmerén y Alonso, histo-
rycy, jak Pi y Margal lub Canovas del Castillo (w dziele Historia de
la decadencia de Esparia), socjologowie, jak Pérez Pujol, Gumersindo
de Azcarate, Concepcion Arenal, krytycy, jak Larra, Revilla, Adolfo de
Castro, Leopoldo Alas, Menéndez Pelayo - wszyscy ci pionierzy nauki
i postepu poddawali krytyce panujace w Hiszpanji stosunki, szukali
drég ku ich uzdrowieniu”’. Zdaniem Salvadora de Madariagi najwaz-
niejszymi aktywistami regeneracjonizmu byli Francisco Giner de los
Rios, budujgcy etos swego narodu oraz José Perez Galdos (1843-1920),
tworzacy na potrzeby odrodzenia hiszpanski epos (,Hiszpania nie
stworzyla wiekszego pisarza od czaséw Cervantesa”)8.

Nie ma watpliwosci, ze jedng z sit regeneracjonizmu formowali
krauzysci®. Stefania Ciesielska-Borkowska uznaje, ze wlasnie z odro-
dzeniowego pradu nalezy wywodzi¢ idee ,nowego wychowania’, czyli
dziatalno$¢ edukacyjng Ginera de los Rios!0. Niektorzy badacze poda-
ja, ze regeneracjonizm byl w istocie ,,spoleczng wersjg krauzyzmu”11.

7 Jozef Dzierzykraj Morawski, Literatura hiszpariska. Literatura hiszparsko-
-ameryk. Literatura portugalska, Nakltadem Trzaski, Everta i Michalskiego, War-
szawa 1933, 5. 957-958.

8 Por. Salvador de Madariaga, Spain. A Modern History, Frederick A. Praeger
Publishers, New York 1958, s. 85, 87.

9 Por. Manuel Tufion de Lara, Costa y Unamuno en la crisis de fin de siglo,
Edicusa, Madrid 1974, s. 99-126.

10 Por. Stefania Ciesielska-Borkowska, Dwa krafice szkolnictwa hiszpariskiego,
[brak wydawnictwa, druk PKO], Warszawa 1931, s. 5,11 in.

1 Por. Anna Sawicka, Nietolerancja po hiszpatisku, w: Studia iberystyczne, red.
U. Dambska-Propok, T. Eminowicz, Instytut Filologii Romanskiej U], Krakéw
1994, s. 54.
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Nie mozna si¢ zgodzi¢ z takim ujeciem sprawy. Po pierwsze, Pokolenie
’98 filozofowalo w opozycji do krauzyzmu, a jednak obydwa ruchy sta-
nowily galezie regeneracjonizmu. Po drugie, trzeba wziag¢ pod uwage,
ze nie tylko krauzysci dzialali na rzecz regeneracyjnej, nowej edukacji
w Hiszpanii. Mowa na przykltad o wspominanej w poprzednim rozdziale
La Escuela Moderna, prowadzonej w Barcelonie przez Francisca Ferrera.

Manuel Garrido takze podkreslal regeneracjonistyczny charakter
krauzyzmu, a oprocz tego postuluje réwniez, by wyrézniac ,,naukowe
98” (Leonardo Torres Quevedo, Santago Ramoén y Cajal, Marcelino
Menendez Pelayo, Ramon Turro)!2. Przy tej okazji trzeba tez wymieni¢
nazwiska kobiet, jak dotad pomijane w popularnych opracowaniach do-
tyczacych Pokolenia *98. Aktywistki, o ktérych mowa, dazyty do tego,
by regeneracjonizm oznaczal odrodzenie doglebne, siegajace podstaw
zycia spolecznego, a wiec by odmienil takze sytuacje kobiet w Hiszpanii
przetomu wiekow!3. Wiekszo$¢ z tych dziataczek byta zwigzana z wspo-
minanymi w poprzednim rozdziale La Residencia de Sefioritas czy Ly-
ceum Club Feminino, jednak one same identyfikowaly si¢ nie bezposred-
nio z krauzyzmem, a z ruchem "98. Byty wérdd nich na przyklad Carmen
Baroja y Nessi (1883-1950)14, autorka Recuerdos de una mujer de la ge-
neracion del 98, dziennikarka Carmen de Burgos y Segui (1867- 1932)13,

12 Por. Manuel Garrido, El 98 cientifico, w: El legado filosdfico espafiol e his-
panoamericano del siglo XX, red. M. Garrido, N.R. Orringer, L.M.L. Valdés, M.M.
Valdés, Catedra, Madrid 2009, s. 45.

13 Wiecej o tym w: Lidia Falcon, Mujeres del noventa y ocho, ,,El Pais”, 1998
(1 IV), http://elpais.com/diario/1998/04/01/0pinion/891381605_850215.html
(10.05.2012) oraz w serii Intelectuales de la Edad de Plata, http://cvc.cervantes.
es/el_rinconete/busqueda/resultadosbusqueda.asp?Ver=50&Pagina=1&Titu-
lo=Intelectuales%20de%20la%20Edad%20de%20Plata&OrdenResultados=1
(10.05.2012).

14 Wiecej w: Concepcion Bados Ciria, Intelectuales de la Edad de Plata
(17). Carmen Baroja y Nessi, http://cvc.cervantes.es/el_rinconete/anteriores/ju-
nio_09/29062009_01.asp (10.05.2012).

15 Wiecej o Burgos oraz innych dziennikarkach zaangazowanych w renegera-
cyjny feminizm: Bernardino M. Hernando, Carmen de Burgos, la APM y aquellas
admirables chicas del 98, ,,Arbor. Ciencia, pensamiento y cultura’, http://arbor.
revistas.csic.es/index.php/arbor/article/view/1188/1193 (11.05.2012).
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czy Teresa Claramunt (1862-1931)16, dziataczka spoleczna i polityczna.
Przyklad odrodzeniowych feministek potwierdza regule, ktdrg sformu-
fowat Inman Fox, méwigc, Ze intelektualna dziatalno$¢ konca XIX wieku
w Hiszpanii w duzej mierze dokonywata si¢ w atmosferze wytworzonej
za sprawg Ateneo de Madrid i ILE17.

Skupmy sie jednak na tytutlowym Pokoleniu 98 w jego literac-
ko-filozoficznej odmianie (Unamuno, Ganivet, Valle Inclan, Baroja,
Azorin, Maeztu, Machado). Wkiad generacji '98 w dzielo regeneracjo-
nizmu, cho¢ niezaprzeczalny, byl specyficzny. Cerezo Galdn zwrdcit
uwage na to, ze podczas gdy hiszpanscy politycy i dzialacze spoteczni
proponowali rozwigzania praktyczne, twdrcy ,,pokolenia” nawotywali
do odrodzenia duchowego dokonywanego w drodze eksploracji dzie-
dzictwa kultury Hiszpanii oraz historii na jej abstrakcyjnym poziomie.
Dazyli do utopii. Przywolywali Hiszpanie idealna, jej obraz zlozony
z wybranych fragment6w historii, jej wyobrazenie!8. Twércy Pokole-
nia ’98 odwotywali si¢ do emocji i uczué, do spraw duchowych i kwe-
stii filozoficznych lezacych u podstaw wspdlnoty narodowej. Podjeli
tym samym zadania, ktére Edward Porebowicz studiujgc literature
hiszpanska z przedednia wydarzen 1898 roku, przewidziat i skazat na
niepowodzenie. Porebowicz zamykajac swe studia przeprowadzane
w ostatniej dekadzie XIX wieku na dorobku Emilii de Pardo Bazan
(1851-1921), podatl informacje o optakanym woéwczas stanie hiszpan-
skich spraw wewnetrznych - korupcja, urzednicza samowola, brak
odpowiedzialnosci decydentéw za panstwo. Romanista przytoczyt
refleksje Valentina Almiralla z jego Espaia tal cual (1886): ,,«Zyjemy
w blednym kole. [...]. Gwaltowny wstrzas mégltby nas zbawi¢, ale mu-
sialby by¢ to wstrzas powszechny, przeksztalcenie zupelne»”, co sam
Porebowicz prowokatorsko komentowat: , Kto tego dokona?... Ha, za-

16 Por. Teresa Claramunt, A la mujer, w: La otra Generacion del 98, http://
www.sindominio.net/etcetera/REVISTAS/Etc_30.pdf (11.05.2012).

17 Por. E. Inman Fox, Introduccion, w: Generacion del 98. Angel Ganivet (1865-
1898), w: Homenaje a la Generacion del 98, Espasa Calpe, Madrid 1999, s. 9-10.

18 Por. Pedro Cerezo Galan, 1989. Crisis intelectual ...(12.03.2012).
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pewne nie poeci’!®. A jednak, tam gdzie zawiedli politycy, to poeci
wlasnie, literaci i mysliciele, postanowili przeksztalci¢ hiszpanskie na-
stroje w obliczu kleski 1898 roku.

Mysliciele *98 mieli misje wobec narodu. Odczuwali pewno$¢, ze
swoja twodrczoscig stuza Hiszpanii, podnosza lud na duchu i regene-
ruja $wiadomos¢ narodowy. Pokolenie "98 wiedzialo, ze przyszto mu
zy¢ i tworzy¢ w wyjatkowych czasach, w ktérych filozofia i literatura
powinny sta¢ si¢ regenerujacym pokarmem ostabionej Hiszpanii. Du-
chowym przewodnikiem powinien by¢ mysliciel - pisarz, bo tylko on
na poziomie emocji moégt dotrze¢ do Hiszpanéw. Twoércy Pokolenia
’98 odczuwali wyjatkowo$¢ swego statusu w spoleczenstwie, wynikaja-
ca z historycznej misji. Nawigzuje do tego na przyklad taka oto aneg-
dota. Zdarzylo sig, ze Valle Inclana zatrzymala policja. Na pytanie: ,,Jak
sie pan nazywa?” odrodzeniowy pisarz odparl: ,Jak ja sie¢ nazywam,
wiedzag wszyscy. Tutaj trzeba raczej sie dowiedzie¢, jaka jest panska
godno$¢”20.

Z pismiennictwa wskazanych czlonkéw pokolenia wylaniajg sie
fragmenty idei dotyczacych rozumu, ktére razem wzigte przybieraja
forme koncepcji irracjonalizmu. Nie jest to systematycznie skonstru-
owana koncepcja, z jaka mamy do czynienia w przypadku racjonali-
zmu harmonijnego krauzystéw. Jest to projekt wynikajacy z refleksji
majacej stuzy¢ hiszpanskiemu narodowi, podejmujacej problem Hisz-
panii. Ow problem, uwazany za jeden z Leitmotivéw mysli Pokole-
nia ’98, juz przed powstaniem tej formacji stanowil obiekt namystu.
Szczegdlnie chodzi tu o edukacyjng dziatalnos¢ krauzystow, ktora wy-
chodzita naprzeciw potrzebom Hiszpanii. Chcieli oni, jak wiadomo,
reformowac Hiszpanig, tworzy¢ ,nowego czlowieka” Warto podkre-
§li¢, ze racjonalizm harmonijny i irracjonalizm pokolenia, tak bardzo

19 Edward Porebowicz, Studia literackie, Wydawnictwo M. Kot, Krakéw 1951,
s. 243,

20 Por. Angel Lazaro, Genio y figura de Don Ramon del Valle Incldn, w: Sem-
blanzas y ensayos, Ediciones del Colegio Regional de Humacao, Humacao 1963,
s. 88-89.
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rézne, wyrosly wbrew pozorom, z jednego odrodzeniowego pnia.
W niektdrych kwestiach pokolenie nawigzywalo jednak do idei krau-
zystow — mniej lub bardziej swiadomie. Na przyklad ,,subiektywizm
i indywidualizm «pokolenia 98» mozna postrzegac jako konsekwentne
urzeczywistnienie tak drogich krauzystom zasad liberalizmu”21.

Tworczos¢ Pokolenia *98 byla nasycona rozczarowaniem sytuacja
Hiszpanii po 1898 roku. Zawdd objawial si¢ migdzy innymi pretensja-
mi wobec rozumu. Zdaniem myslicieli Pokolenia ’98 wobec obnazonej
stabosci rozumu, pozostalo negowac jego warto$¢. Rozum jest nagi
i niezaprzeczalnie wszedl w faz¢ kryzysu. Pokoleniowi twdrcy wiecej
nadziei pokladali w historii Hiszpanii, literaturze i sztuce niz w nau-
kach i filozofii wspartej na racjonalizmie. Tworcy pokolenia gleboko
przezywali t¢ porazajaca ich wowczas prawde o stabosciach rozumu.
W ujeciu Pokolenia 98 zycie jest nadrzedne i nieredukowalne do ro-
zumu, uczucie stoi wyzej niz logika22.

Sposréd twdrcow Pokolenia 98 Unamuno poswiecil najwiecej
uwagi idei rozumu. W zwiazku z tym twdrczos¢ Unamuna zdominuje
przeglad irracjonalistycznych refleksji w niniejszym rozdziale. Nastep-
nie spojrzymy na dorobek pozostatych tworcéw pokolenia — Ganiveta,
Maeztu, Barojy, Azorina, Valle Inclana i Machado - by naszkicowa¢
slady kryzysu rozumu w ich literaturze.

Histori¢ Hiszpanii XX wieku mozna poja¢ wtedy, gdy zrozumie si¢
wplyw Pokolenia 98 - uwazaja znawcy23. Wydaje sie, ze na tej same;j
zasadzie istote Pokolenia ’98 mozna odpowiednio uchwyci¢ wtedy, gdy
podkresli sie historyczne znaczenie roku 1898 w Hiszpanii. Wejrzyjmy
zatem w t¢ wlasnie historie, z uwagi na to, ze irracjonalizm Pokolenia
’98 stanowil filozoficzng reakcje na jej ksztalt.

21 Mieczystaw Jaglowski, O poczgtkach wspélczesnej filozofii hiszpariskiej,
»Szkice humanistyczne. Kwartalnik Naukowy OSW?, 2002, nr 1-2, s. 68.

22 Pedro Lain Entralgo, La generacién del noventa y ocho, Espasa Calpe, Ma-
drid 1975, s. 68-69.

23 Por. José Luis Comellas, Historia de Espafia moderna y contemporanea
(1474-1965), Ediciones Rialp, Madrid 1967, s. 539.
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Historyczne zrédla zwrotu przeciw rozumowi -
»kleska 1898

Rok 1898 byt to dziwny rok, w ktérym rozmaite znaki w Hiszpa-
nii i poza jej granicami zwiastowaly jakowe$ kleski i nadzwyczajne
zdarzenia. Historycy wspominajg, ze okolo trzynascie lat wcze$niej
nawiedzita ten kraj szalejaca po Europie epidemia cholery24, rok
wcze$niej w wyniku zamachu zginat premier, Antonio Canovas del
Castillo, a w samym 1898 dokonalo si¢ to, co wczesniej wydawato
si¢ niemozliwe — Hiszpania mimo walk ogniem i mieczem ponio-
sta ostateczng kleske. Jako imperium przestata istnie¢, jako panstwo
okryla si¢ wstydem pokonanego w zupelnie niegroznie zapowia-
dajacej sie wojnie z ,kietbasiarzami”2>, a jako nar6d zostala odarta

24'W latach 1884-1885 epidemia cholery ogarneta caly kraj, zbierajac zniwo
ponad 120 000 zmartych. Poza cholerg Hiszpanie nekaly w XIX wieku inne epi-
demie, np. z6lta febra. (Por. Adrian Shubert, A Social History of Modern Spain,
Routledge, London 1990, s. 24-25.) Zjawisko bylo jedna z konsekwencji niskiego
poziomu higieny i, ogélniej, standardu zycia ludnosci. ,,Zasady, ktore rzadzg zdro-
wiem publicznym innych krajow, sa dziwnie nieobecne w Hiszpanii” — uskarzat
sie W.T. van Vredenburgh, lekarz z nowojorskiej firmy ubezpieczeniowej, ktory
w 1885 roku przebywal w Hiszpanii. Raport doktora opublikowano 17 wrzesnia
1892 w ,,The New York Times” (The Cholera in Spain. What Dr W. T. van Vreden-
burgh Learned While Studying It, http://query.nytimes.com/mem/archive-free/pd
f?res=FBOB13F8355D15738DDDAE0994D1405B8285F0D3 (12.09.2011).

25 Hiszpanska prasa korica XIX wieku nadata USA przezwisko, ktére mozna
na polski przettumaczy¢ jako ,kietbasiarze” (salcicheros, salchicheros de Chicago,
ang. sausage-makers). O tym wspominali na przyklad: Carlos Alberto Montaner,
Historia del antiyanqusimo, http://www.firmaspress.com/website/articulos/car-
los-alberto-montaner/historia-del-antiyanqusimo (02.08.2011) oraz w literaturze
anglojezycznej: Raymond Carr, Spain. A History, Oxford University Press, Oxford
2001, s. 224; Joseph Harrison, Introduction. Historical Background of the Crisis of
1898, w: Spains 1898 Crisis. Regenerationism, Modernism, Post-colonialism, red.
J. Harrison, A. Hoyle, Manchester University Press, Manchester 2000, s. 4. Po-
nadto w prasowej retoryce w 1898 roku Hiszpanie nazywano ,lwem’, USA za$
»$winig” okreslang w prasie jako ,prostacka, zartoczna, brudna tchérzliwa i wy-
rachowana” (por. Stephen Reicher, Nick Hopkins, Self and Nation. Categorization,
Contestation and Mobilization, Sage, London 2001, s. 94 oraz Sebastian Balfour,
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z budowanej przez wieki tozsamosci dumnych prekursoréw tadu No-
wego Swiata.

W 1898 roku Hiszpania przegrata z USA wojne toczacg sie rowno-
legle na Karaibach (Kuba, Puerto Rico) oraz na Dalekim Wschodzie
(Filipiny). 10 grudnia 1898 roku w Paryzu USA i Hiszpania podpisaly
traktat regulujacy powojenng rzeczywisto$¢26. Postanowienia trakta-
tu odmienily status obydwu stron konfliktu w stosunkach miedzyna-
rodowych oraz rozklad sit w politycznych konfiguracjach. Hiszpania
stala si¢ panstwem jakich wiele, cho¢ jeszcze niedawno byla §wiato-
wym imperium, natomiast USA na stale porzucilo polityke izolacjo-
nizmu. Radykalnie zmienil si¢ status panstw bedacych hiszpanskimi
koloniami do 1898 — Kuby, Puerto Rico i Filipin oraz czesci mniej-
szych wysp. Znaczna czes$¢ literatury historycznej podaje w uprosz-
czeniu, ze zdobyty one niepodlegtos¢. W istocie tereny utracone przez
Hiszpanig przeszly w rece USA na krdcej (Kuba), diuzej (Filipiny) lub
na state (Puerto Rico). Wyspy Marianskie i Karolinskie odsprzedano
Niemcom.

Wydarzenia 1898 roku stanowily konsekwencje wieloletniej polity-
ki hiszpanskiego rzadu, zaréwno tej wewnatrz kraju, jak i wobec kolo-
nizowanych terenéw2’. Krytycznie nastawieni intelektualiSci, na przy-

The Impact of War Within Spain. Continuity or Crisis? w: The Crisis of 1898. Colo-
nial Redistribution and Nationalist Mobilization, red. A. Smith, E. A. Davila Cox,
Palgrave Macmillan, Hampshire 1999, s. 180).

26 Tekst Traktatu Paryskiego z 10 grudnia 1898 r.: http://avalon.law.yale.edu
/19th_century/sp1898.asp#art17 (12. 06. 2011).

27Wzmianki na temat zycia w Hiszpanii przed i po 1898 podaje z wlasciwa so-
bie ironig Pio Baroja w narracji bohatera Perwersyjnej zmystowosci: ,,Dzieki wply-
wom mojego wuja z Irun otrzymalem w pewnym ministerium posade za trzy-
dzieéci duros miesiecznie. W zamian za t¢ pensje niczego ode mnie nie zagdano”
(Pio Baroja, Perwersyjna zmystowosc..., s. 121) i dalej: ,W tym czasie, chociaz nie
bytem nigdy gorliwym patriota, wpadalem zawsze w zty humor, ilekro¢ przegla-
datem dzienniki i dowiadywatem sie, jak Zle stoja nasze sprawy na Kubie i na Fili-
pinach. Od czasu, gdy do wojny wmieszaly si¢ Stany Zjednoczone, postanowilem
nie interesowac sie wiecej polityka i nie chcialem wiedzie¢ w ogdle o niczym. [...].
Patrioci $piewali do$¢ glupia piosenke, konczaca sie stowami: «Nowy York - dla
$win». Irytowalo mnie to. Wreszcie mimo woli zaczatem czyta¢ gazety i pasjono-
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kfad Joaquin Costa, Francisco Giner de los Rios, czy Vincente Blasco
Ibanez, juz od lat wotali o przebudzenie si¢ z letargu czy snu, a ,,spano
u stopni tronu i w cieniu oltarza, deklamujac przez sen puste, reto-
ryczne strofy o swojej potedze i chwale”28. Jednak decydenci, my$lac
w kategoriach honoru, tradycji, dumy, nie przyjmowali do wiadomosci,
ze rola Hiszpanii w §wiecie ulega zmianie. Ignorowali sygnaly ptynace
z zewnatrz, cho¢by fakty $wiadczace o planach USA co do Kuby. Ru-
fino Blanco Fombona przypominal: ,W przededniu wojny Hiszpanji
ze Stanami Zjednoczonemi jakiez to stanowisko zajmowaty najpo-
wazniejsze pisma madryckie, bedace wykladnikami opinji? Wydalo
im si¢ rzecza wprost niedorzeczng, ze spocone kupczyki new-yorskie
moglyby ugia¢ do ziemi teb dumnego lwa iberyjskiego. Nikt nie obli-
czal, nie kalkulowal, nikt si¢ ani chwili nie wahal, nikt nie stuchat Pi
y Margolla, oraz kilku innych politykéw doradzajacych liberalny kurs
na Kubie - wyspie, ktéra wowczas porwala za bron, aby bronic¢ swej
wolnosci. Przeciwnie — podobnymi politykami gardzono z catego ser-
ca’29. Z kolei Blasco Ibanez zadat niepodlegtosci dla kolonii, opowia-
dajac si¢ na famach prasy za racjami kubanskich powstancéw oraz po-
ruszal przy okazji kwesti¢ nieréwno$ci wobec prawa w Hiszpanii (na
wojne szli ci, ktérych nie byto sta¢ na wykupienie si¢ od wojska)30. Na
tamach ,,El Tiempo” 16 sierpnia 1898 roku ukazat sie artykul Francisca
Silvela (1843-1905) Sin pulso, w ktérym autor sprzeciwial sie prowa-
dzonej polityce i oskarzal Hiszpani¢ - méwiac w najwigkszym skrocie
- o biernos¢ w obliczu wydarzen zwiastujgcych kleske3!l.

wac sie wiadomosciami z frontu” (tamze, s. 190-191), a takze: ,,Po utracie kolonii
wielu politykéw méwito o potrzebie natychmiastowej regeneracji. Nie wiem, czy
o te regeneracje troszczyli si¢ bardzo ministrowie; faktem jest natomiast, ze w tym
okresie odrodzenia stracilem posade” (tamze, s. 192).

28 Edward Boyé, Wstep, w: Pio Baroja, dz. cyt., s. 5.

29 Rufino Blanco Fombona, Zdobywcy Nowego Swiata, przet. E. Boyé, Instytut
Wydawniczy Bibljoteka Polska, Warszawa 1935 , s. 34-35.

30 Por. Edward Boyé, Ibanez i Unamuno o Hiszpanji Afonsa XIII, ;Wiadomosci
literackie”, 1928, nr 13 z 25111, s. 2.

31 Por. Francisco Silvela, Sin pulso, http://www.xtec.cat/~jrovira6/restaull/
silvela.htm (04. 05. 2012).
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Kwestia kubanska jawi si¢ jako czynnik decydujacy o porazce Hisz-
panii. Ta oto wyspa, nazywana przez dawnych hiszpanskich geogra-
fow La Lengua de Pajaro32, miala powazne znaczenie ekonomiczne
i strategiczne, co jej samej przysparzalo wiecej klopotéw niz korzysci.
,Odkryta” przez Stary Swiat za sprawg eskapady Krzysztofa Kolumba
w 1492 roku, okazala si¢ zyla zlota, czy raczej cukru dla Hiszpanow
(zaopatrywala jedna trzecig $wiatowego rynku). ,Perta Antyli” byla
najbogatsza kolonig na catym $wiecie33. Z czasem stala sie obiektem
rosnacego zainteresowania ze strony USA. Rok po pierwszym kuban-
skim powstaniu w 1868 roku, USA zachecone obrotem spraw na wy-
spie, zaproponowaly Madrytowi, by za pie¢dziesigt milionéw dolaréw
Hiszpania wycofala si¢ z Kuby. Hiszpania odrzucila t¢ oferte, wskutek
czego USA oficjalnie poparly kubanski rzad powstanczy34. Trzydzie-
$ci lat pdzniej, 20 kwietnia 1898 roku USA wypowiedzialy Hiszpanii
wojne, uzasadniajac ten ruch po pierwsze, potrzeba wyzwolenia Kuby,
po drugie, wybuchem amerykanskiego okretu pancernego USS Maine
w porcie w Hawanie w lutym 1898 roku3>. Wojna trwala trzy i p6t mie-

32 Por. Albert G. Robinson, Cuba Old and New, http://www.gutenberg.org/
files/11464/11464-h/11464-h.htm (14.07.2011).

33 Por. Raymond Carr, Modern Spain 1875-1980, Oxford University Press,
Oxford 1980, s. 47.

34 Por. Andrzej Bartnicki, Donald Critchlow, Historia Stanéw Zjednoczonych
Ameryki, t. 3, PWN, Warszawa 1995, s. 295.

35 Warto podkresli¢, ze utrata ,,perty Karaibow” przez Hiszpanie nie byta jed-
noznacznie spowodowana wojng hiszpansko-amerykanska. USA interweniowalo
w konflikt kubansko-hiszpanski w 1898 roku, podczas gdy Kuba samodzielnie
prowadzita walki narodowo wyzwolenicze juz od lat szes¢dziesigtych XIX wieku.
Przyplacala to ostrymi sankcjami ze strony imperium, w tym zagtada znacznej
liczby ludnosci wiejskiej w obozach reconcentrados oraz $miercig gtodowa ludzi
z miast odcietych od dostaw zywnosci (por. Horatio Seymour Rubens, Liberty.
The Story of Cuba, Ayer Press, New York 1970, s. 311- 318). W sumie odnotowano
trzy wojny kubansko-hiszpanskie, z ktdrych ostatnia zakonczyta si¢ pokonaniem
Hiszpanéw przy udziale USA. Jednak 10 grudnia 1898 w Paryzu do rozméw nie
zaproszono przedstawicieli Kuby, ani zadnej innej kolonii. W ocenie kubanskiego
literata, Guillermo Cabrera Infante (zm. 2005), rzad hiszpanski ,niczym streczy-
ciel” oddat ,,perte Antyli” w rece USA (por. Rafael Torrago, Too late? Social, Eco-
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sigca. Tyle wystarczylo, by stalo si¢ jasne, ze Hiszpania nie jest gotowa
mierzy¢ si¢ z nowoczesniejszym przeciwnikiem. Tymczasem jeszcze
w 1897 roku premier Canovas grzmial: ,Kuba jest Alzacja — Lotaryn-
gia Hiszpanii; tu wchodzi w gre honor panstwa!”36 Jak Francja w 1871
roku utracita Alzacje — Lotaryngie, tak Hiszpania w 1898 Kube, z tym
ze w wypadku Hiszpanii strata okazala sie bezpowrotna3”.

Polityka twardej reki wobec kolonii i zasada pogardy wobec prze-
ciwnikéw przyniosly Hiszpanii wigcej strat niz mozna bylo sie spo-
dziewa¢. Ten stracenczy los Hiszpanii 1898 roku przewidzial i opisat
juz Cervantes — twierdzil Ramiro de Maeztu. Gdyby Cervantesowy
Don Kichot mial cechy angielskiego Hamleta, zaufatby raczej swojej
zdolnosci kalkulacji i analizy, ale jako on sam, jako Don Kichot, zwier-
ciadto hiszpanskiej duszy, kierowat si¢ uczuciem i tak oto stracit swoje
imperium?38. Za$ Blanco Fombona nie powstrzymal sie przed ironig:
»Hiszpanja i w tym wypadku poszla sladami swego bohatera, Don Ki-
chota. «Lwieta przeciwko mnie?» Jednakze jej kichotyzm [...] byl innej
natury niz kichotyzm bohatera Cervantesa. Bohater Cervantesa wal-
czyl dla dobra innych; jego szalenstwo, tak jak szalenstwo Chrystusa,
polegato na samoofierze, na tem, ze chcial zbawia¢ $wiat. [...]. Kicho-
tyzm Hiszpanyji [...] walczyt o ujarzmienie dalekiej wyspy, ktéra na swa
wolno$¢ zastugiwata. Walczyt, by ja zaku¢ w kajdany”3.

nomic and Political Reform in Spanish Cuba 1878-1898, http://lasa.international.
pitt.edu/members/congresspapers/lasal995/files/TarragoRafael.pdf (12.08.2011).

36 Manuel Tufion de Lara, Costa y Unamuno en la crisis de fin de siglo, Edicusa,
Madrid 1974, s. 15; Goeffrey Wawro, Warfare and Society in Europe 1792-1914,
Routledge, London 2003, s. 169.

37 Na mocy traktatu fankfurckiego w 1872, ktéry konczyt wojne francusko-
-pruska (1870-1871), Francja utracita Alzacje i czes¢ Lotaryngii, ktore przeszly
w posiadanie Rzeszy Niemieckiej, a do Francji powrdcily ostatecznie po 1945 roku.
Bezpos$rednig przyczyna tejze wojny byt zamiar Ottona von Bismarcka uczynienia
pruskiego ksiecia Leopolda von Hohenzollerna-Sigmaringena krélem Hiszpanii.

38 Por. Ramiro de Maeztu, Don Quijote, don Juan y la Celestina, Espasa Calpe,
Madrid 1968, s. 32.

39 Por. Rufino Blanco Fombona, dz. cyt., s. 37.
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Nastepnego dnia po upadku imperium Hiszpanie poszli oglada¢
corridg, zupelnie jakby nic si¢ nie stalo — czytamy we wspomnieniach
Luisa Bufiuela?0. Kleska 1898 poruszyla gtownie elity hiszpanskiego
spoteczenstwa*l. Ludno$¢ cechowala sie obojetnoscig i brakiem orien-
tacji w biezacych wydarzeniach. Czynnikiem zwigzanym z brakiem
politycznej swiadomosci Hiszpanéw byly niewatpliwie warunki zycia
- materialna nedza i analfabetyzm, obejmujace ponad potowe spote-
czenistwa jeszcze w 1900 roku2. Z tego wiasnie stanu wynikaly ostre
podzialy struktur spotecznych na elity i szeroko pojeta ,reszte”, ktéra
nie miala potrzeby ani powodéw pielegnowania swej narodowe;j toz-
samosci. Przyktadem wydarzenia, ktére silniej wplyneto na calg hisz-
panska ludnos$¢ byto powotanie Alfonsa XII na kréla w 1874 roku - to
angazowalo uwage Hiszpanow, twierdzil Nelson Orringer®3. Odre-
staurowanie monarchii w wigkszym stopniu dotyczyto zycia zwyktych
ludzi, a wojna w 1898 wydawala si¢ raczej sprawg elit. To elity dopu-
$city do wojny, nie liczac sie z ludem, ani jego reprezentacja w postaci
spolecznie zaangazowanych aktywistow.

Z powyzszymi wnioskami zbiega sie teza Joségo Alvareza Junco,
wedtug ktoérego ,kleska 1898” nie miata ogélnonarodowego zasiegu,
co wigcej, nalezy ja traktowac jako efekt retoryki intelektualistow, kto-
rzy przejeci losem kraju, chcieli emocjonalnie dotrze¢ do mas. ,,Jako
osobista strate odbierali uzyskanie niepodleglosci przez ostatnie tery-
toria kolonialne ci przedstawiciele intelektualnych i politycznych elit,

40 Por. Luis Bufiuel, Moje ostatnie tchnienie, przet. M. Braunstein, Swiat Litera-
cki, Izabelin 2006, s. 27.

41 Por. Sebastian Balfour, The Impact of War Within Spain. Continuity or Cri-
sis? w: The Crisis of 1898..., s. 180.

42 Por. Maria Strzatkowa, Historia literatury hiszpanskiej, Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1968, s. 212-213.

43 Por. Nelson R. Orringer, Problemdtica de la conceptualizacion del 98 en Nor-
tedmerica y una inédita solicion filoséfica, w: Filosofia hispdnica contempordnea. EI
98. Actas del XI Seminario de Historia de la Filosofia espafiola e iberoamericana ,
red. R. Albares Albares, A. Heredia Soriano, R. Pifiero Moral, Fundacién Gustavo
Bueno, Salamanca 2001, s. 336.
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ktorzy wlozyli cigzka prace w proces tworzenia narodu: dziennikarze,
pisarze, politycy, prawnicy, inteligencja. Ale to wtasnie wtedy elity in-
telektualne zaczely wykorzystywaé niedawno nabyta wiadze opinio-
tworczg [...] udalo im si¢ przekonaé wszystkich, ze kraj przechodzi
$miertelny kryzys™44. Tak oto w hiszpanskiej prasie pojawialy sie dra-
matyczne prognozy calkowitego upadku panstwa. Stawiano pytanie
o zycie lub $mier¢ narodu i sens dalszej jego egzystencji*>.

W obliczu przedstawionej argumentacji pojawia sie refleksja, ze
przegrana w 1898 roku prawdopodobnie zdruzgotata twércéw Poko-
lenia "98 podwdjnie - za pierwszym ciosem kleski nastgpit drugi, po-
wodowany obojetnoscig duzej czesci Hiszpanow na los panstwa, z kto-
rym ci nie czuli wiezi. Trzeba powiedzie¢, ze hiszpanska ,,kleske 1989”
zasadnie pisze si¢ w cudzystowie, bo jest ona symbolem, uogdlnieniem
i rodzajem mitu spelniajacego funkcje socjologiczne (integracja na-
rodu w obliczu przegranej, tworzenie narodowej wspdlnoty wigzane;j
poczuciem krzywdy), a takze stanowi silny impuls dla filozofii irracjo-
nalizmu pokolenia oraz rozkwitu zwigzanej z tym literatury.

Filozoficzne zrodla zwrotu przeciw rozumowi - wplyw
europejskich krytykow rozumu

Kryzys rozumu w refleksji Pokolenia 98 rodzit si¢ w udzielajacej si¢
calej Europie konca XIX wieku atmosferze intelektualnego pesymizmu.
Fin de siécle dyktowal dekadenckie nastroje wiekszosci europejskich
tworcow. Warto pamietac o jego wplywie na hiszpanskie Pokolenie "98,
majac na uwadze, ze stanowil on czynnik towarzyszacy, nie decydujacy,
o zwrocie przeciw rozumowi w hiszpanskiej refleksji. Filozofia hiszpan-

44 José Alvarez Junco, Proces powstawania narodu w XIX-wiecznej Hiszpanii,
przel. M. Skibinska, w: Studia polsko-hiszpanskie. Wiek XIX, red. ]. Kieniewicz,
OBTA, Warszawa 2002, s. 198-199.

45 Por. Sed Fuertes, ,La Ilustracion Espafiola y Americana’, 1898 (8 II), cyt. za:
Sebastian Balfour, dz. cyt., s. 180.
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ska w koncu XIX wieku miata wlasny, wewnetrzny powod do odejscia
od rozumu - ,,kleske 1898”. Ogdlnie formulowana teza o zaleznosci mig-
dzy ogdlnoeuropejska aurg rzadzaca nastrojami fin de siécle, a irracjona-
lizmem Pokolenia *98 jest powszechnie uznawana4®.

Filozofia europejska po Kancie musiala zmierzy¢ sie z cigzarem
argumentu o niemoznosci pelnego, bezposredniego poznania rzeczy.
Kantowskie rozréznienie sfer rzeczywistosci na noumeny i fenomeny
stalo si¢ kanwa anty- i irracjonalistycznych reakcji czesci filozofow.
Podejmowano préby wybrnigcia z sytuacji, gdy w dobie poznawczego
entuzjazmu okazalo si¢, Ze nadzieje zywione wobec nauk moga by¢
przesadne. Ten stan rzeczy sprzyjal odwrotowi od racjonalizmu.

W glebi tendencji do poznawczego pesymizmu tkwit bunt przeciw
skrajnemu racjonalizmowi i jego monopolistycznym zapedom, przeciw
temu, co Michat Sobeski nazwat ,inkwizycjg naukowq™#’. Filozofowie
tacy jak Artur Schopenhauer (1788-1860), Soren Kierkegaard (1813-
1855) i Friedrich Nietzsche (1844-1900) formowali w 0gélng tendencje —
reakcje na zjawisko, ktdre tak oto uchwycil Leon Chwistek: ,,Racjonalizm
dogmatyczny, ktory zawierat w sobie elementy marzenia, patrzyt zazdro-
snem okiem na fikcjg, uwazajac, ze ma po prostu na nig monopol. [...].
Tendencja ta byta tak silna, Ze dzisiaj nie wolno uczonemu zapuscic¢ si¢
choc¢by na chwile w dziedzine fantazji bez narazenia si¢ na oskarzenie, ze
bierze calg sprawe calkiem powaznie. [...]. Tendencja ta wigze si¢ z prze-
konaniem, ze nauka powinna by¢ w istocie swej metafizyka, a wartos¢
jej — wedlug stéw Bertranda Russella — naleze¢ bedzie do innej dziedziny,
mianowicie do tej, do ktérej naleza religie, sztuka i mito$¢ z dazeniem
ludzkosci do blogostawionej misji szatu prometejskiego, ktory prowadzi
najpowazniejszych mezow, by stali sie bogom podobni™8.

46 Por. Luis Sanchez Francisco, Azorin en el contexto de la fin de siglo, w: Ideo-
logias y poder. Aproximaciones a las literaturas hispdnicas en los tiempos de crisis,
»Estudios Hispanicos”, t. 5, Wroctaw 1996, s. 37.

47 Por. Michal Sobeski, Na marginesie ,,Don Kiszota”, Nakladem Spotki Wy-
dawniczej ,Ostoi”, Poznan 1919, s. 98.

48 Leon Chwistek, Racjonalizm i irracjonalizm w nauce i zyciu, ,Przeglad
wspolczesny”, 1936, t. 57, nr 169, s. 106-107.
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W ramach ciekawostki zauwazmy, ze intelektualny pesymizm prze-
fomu wiekéw nie podbit jednak wszystkich serc w Europie. Na przyklad
wspominana juz intelektualistka, Cecylia Plater Zyberk, przekonywala,
ze pesymizm ma moc wylacznie destrukcyjng - jest pasozytem, szkod-
nikiem i ztem#°. Nie stanowi zatem rozwigzania w dobie kryzysu. Tro-
piac zrédla pesymistycznej tendencji, autorka wskazuje na tworczosé
Alfreda de Musseta (,,orzel nurzajacy si¢ w blocie’, ktory ,,przygotowat
literature rozkladu™>?), Maurice Maeterlincka, Charlesa Baudelaire’a,
Mauricego Rollinata, Jeana Richepina i Artura Schopenhauera®!l.

O Arturze Schopenhauerze Plater Zyberk napisata, ze ten ,,przed-
stawiciel wielkiego rozgoryczenia umystu i serca, zrzedzil tez po swo-
jemu przez lat kilkadziesiat na temat «nicos$¢ nicosci», i drwit niemito-
siernie z czlowieka”>2. W hiszpanskiej refleksji filozoficznej przetomu
wiekéw XIX i XX odnotowuje sie znaczace wptywy Schopenhauera.
Tezy schopenhaueryzmu mialy szans¢ jednak pojawi¢ si¢ w filozofii
hiszpanskiej nieco wczesniej niz to si¢ faktycznie wydarzyto. Hermann
von Leonhardi w liScie z 30 sierpnia 1844 roku do Sanza del Rio, radzit
przysztemu nestorowi hiszpanskiego krauzyzmu, gdy ten poszukiwal
w Europie filozoficznych inspiracji: ,W Pariser Hof we Frankfurcie za-
zwyczaj w godzinach wieczornych mozna znalez¢ dr. Schopenhauera,
niezaleznego mysliciela (autora ksiazki Swiat jako wola i przedstawie-
nie), ze szkoly Fichtego. Osobiscie go nie znam. Nie jest on tez zbyt
uprzejmy”>3. Z tego, co wiadomo Sanz del Rio nie zdecydowat si¢ na
spotkanie z Schopenhauerem, a na pewno nie na studia nad scho-
penhaueryzmem, za$ zamiast refleksji inspirowanej ,zrzedzeniem”
tego ,,nieuprzejmego” gdanszczanina, w drugiej polowie XIX wieku
w Hiszpanii pojawil si¢ krauzyzm. Stalo si¢ jednak tak, ze mysl Scho-

49 Cecylia Plater Zyberk, dz. cyt., s. 4.

50 Tamze, s. 7-8.

51 Tamze, s. 20.

52 Tamze, s. 11-12.

53 Julidan Sanz del Rio, Enrique Menéndez Urefa, Cincuenta cartas inéditas
entre Sanz del Rio y krausistas alemanes 1844-1869. Con introduccién y notas, Uni-
versidad Pontificia de Comillas, Madrid 1993, s. 6.
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penhauera funkcjonuje w historii filozofii hiszpanskiej w kontekstach
mysli Pokolenia ’98. Predestynowaly ja do tego jej koronne cechy - pe-
symizm i zwrot przeciw rozumowi.

Swiat byt dla Schopenhauera jedynie wolg i przedstawieniem. Bez-
rozumng wolg i zludnym przedstawieniem, zastong Mai separujaca
podmiot od wlasciwego przedmiotu. Wedlug Schopenhauera wola
lezy poza zasiegiem motywacji, sama nie ma przyczyny>4. Jest ona
»hiezmordowanym napedem, nierozumnym popedem™?. Czlowiek
jest najwyzsza forma obiektywizacji woli — jak to ujmuje w swoim eseju
o filozofii Schopenhauera Thomas Mann. W strukturze ludzkiego bytu
wola spotyka sie z wiedzg, co nieuchronnie prowadzi do cierpienia>®.
Zdaniem Schopenhauera, mozliwo$¢ poznania $wiata bez udzialu
woli, a wiec i bez cierpienia, jest osiggalna tylko geniuszom>’. Scho-
penhaueryzm mozna interpretowac za autorem Czarodziejskiej gory
jako forme humanizmu - obrong czlowieka przed brutalnoscig rozu-
mu”8. Koncepcja Schopenhauera okazala sie rozwigzaniem, jakiego
oczekiwal $wiat przelomu wiekéw, w tym hiszpanscy detronizatorzy
rozumu - Unamuno, Ganivet, Baroja i Azorin>9. U nich to zauwaza sie
najsilniejsze wpltywy schopenhaueryzmu.

Drugim nurtem, ktéry na stale zapisal si¢ w historii filozofii hisz-
panskiej przetomu wiekéw XIX i XX byl egzystencjalizm Kierkega-

54 Artur Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, t. 1, przel. J. Gare-
wicz, WN PWN, Warszawa 1994, s. 183.

55 Tenze, Swiat jako wola i przedstawienie, t. 2, przel. J. Garewicz, WN PWN,
Warszawa 2009, s. 510.

56 Por. Thomas Mann, Schopenhauer, Nietzsche, Freud, przel. A. Sinchez Pas-
cual, Alianza Editorial, Madrid 2000, s. 33.

57 Por. Artur Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie..., t. 2, s. 528
531.

58 Por. Thomas Mann, dz. cyt., s. 37-38.

59 Wiecej w: Angel L. Prieto de Paura, Schopenhauer y la formalizacién de la
melancholia en las letras espariolas del novecientos, ,,Anales de Literatura Espa-
nola”, 1996, nr 12, s. 55 —-87 oraz w tym samym roczniku: Ricardo de la Fuente
Ballesteros, Ganivet y Schopenhauer. Pensadores intempenstivos, tamze, s. 89-100
i Francisco Abad, Schopenhauer y el joven Baroja, tamze, s. 129-137.



90 Koncepcje rozumu w hiszpanskiej refleks;ji filozoficzne;...

arda. Egzystencjalizm zostal w Hiszpanii przyswojony wczesniej niz
w innych europejskich krajach. Mozna nawet ryzykowac twierdzenie,
ze w Hiszpanii go antycypowano — uwazat Julidn Marias®0. Teza Maria-
sa wynikala z bliskiego pokrewienstwa, jakie Iaczy filozofie ,,Sokratesa
z Kopenhagi” i refleksje baskijskiego mentora Pokolenia *98, Unamu-
no. Dostrzega sie znaczng liczbe podobienstw miedzy Kierkegaardem
a Unamuno®!. Filozofia Kierkegaarda byla wyrazem niepewnosci wy-
nikajacej z niemoznoéci konceptualizacji egzystencji. Niewiedza, nie-
pewnos¢, trwoga byly tym, co okresla czlowieka i jego Zycie w ramach
filozofii dunskiego egzystencjalisty®2. Mysl Unamuna nie byta niczym
innym, jesli wzig¢ pod uwage jej metafizyczny aspekt. Obaj mysliciele
podejmowali problem rozumu i wiary, obaj faworyzowali wiare. ,Wia-
ra jest najwiekszg namietnoscig cztowieka”®3 - czytamy u Kierkegaar-
da. Nic innego, jak wcielenia tej wlasnie tezy znajdujemy u Unamu-
na na kartach Del sentimiento trdgico de la vida, czy w Diario intimo.
Unamuna irracjonalizm zbiegal si¢ z ogolng europejska tendencja do
krytyki rozumu za jego ignorancje wobec czynnej roli podmiotu oraz
za ,jego nieprzydatnos¢ do rozwiazywania zasadniczych, wazkich dla
zycia czlowieka i spolecznosci zagadnien”64. Trzeba jednak zaznaczyé¢,
ze na tezach o kondycji ludzkiej Unamuno nie poprzestawal. Uprawial
takze refleksje polityczng, konstruowat szeroko zakrojony projekt od-
powiadajacy potrzebom Hiszpanii po 1898 roku.

Wrtasnie Unamunowski egzystencjalizm pozwala zalicza¢ filozofie
hiszpanska przetomu wiekéw do grona pierwszych egzystencjalizmoéw.

60 Por. Julidn Marias, Presence and Absence of Existencialism in Spain, ,,Phi-
losophy and Phenomenological Research”, 1954, nr 2 (15), s. 182.

61 Wiecej w: Jan E. Evans, Miguel de Unamuno. Kierkegaard’s Spanish ,,Broth-
er”, w: Kierkegaard and Existencialism, red. J. Steward, Ashgate Publishing, Lon-
don 2011, s. 375 -386.

62 Por. Karol Toeplitz, Kierkegaard, Wiedza Powszechna, Warszawa 1980, s. 9-10.

63 Soren Kierkegaard, Bojaz# i drzenie. Choroba na $mier¢, przel. J. Iwaszkie-
wicz, PWN, Warszawa 1972, s. 136.

64 Adam Komorowski, Miguela de Unamuno koncepcja filozofii, ,Zeszyty
naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego. Prace filozoficzne”, 1974, z. 4, s. 81.
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W polskiej literaturze taka interpretacje filozofii Unamuna spotykamy
u Eugeniusza Gorskiego na stronach Hiszpariskiej refleksji egzystencjal-
nej. O tym, ze filozof z Salamanki moze uchodzi¢ za egzystencjaliste,
swiadczy wiele. Mimo tego zdaniem Ciesielskiej-Borkowskiej Una-
muno nie powinien by¢ tak kategoryzowany. Swiadczy o tym, we-
dlug romanistki, brak jednoznacznego pesymizmu, jaki znamy z pism
Kierkegaarda. Zamiast pesymizmu u Unamuna napotyka si¢ ,,postawe
wyczekujacy’, co$ znacznie subtelniejszego od negacji i nihilizmu, wy-
rastajaca co prawda z wybujalego indywidualizmu, z przewagi pytan
nad odpowiedziami, z zaprzeczenia rozumu, niemniej nie jest to egzy-
stencjalizm w postaci czystejo>. Ten glos sprzeciwu, jak dotad, zyskat
mniejsza popularnos$¢ w tradycji interpretacji mys$li Unamuna.

Trzecig irracjonalistyczng sile przelomu wiekéw formowala filo-
zofia Nietschego. Nietzsche, ktory w Genealogii moralnosci nazywal
Schopenhauera swoim wielkim nauczycielem, otwarcie gardzil no-
wozytnym, europejskim rozumem. Rozum to ,,metafizyka jezyka’, to
przesad zmuszajacy do szukania jednosci, tozsamosci i innych zasad,
twor pchajacy czlowieka w objecia ,,prostackiego fetyszyzmu’, ktérego
przejawem ma by¢ szukanie przyczyn i skutkow, podzialy na podmiot
i przedmiot, byt i dziatanie. Rozum, ,,0szukancza baba’, zdaje si¢ by¢
i Zrédlem, i efektem bledéw myélenia oraz jezyka®®.

Wplyw Nietzschego na hiszpanska refleksje przetomu wiekéw XIX
i XX byt bardzo silny. Abellan podal, ze typowo nietzscheanskie mo-
tywy takie jak idea wiecznego powrotu, krytyka chrzedcijanstwa, pod-
kreslanie warto$ci zycia i woli w opozycji do krytyki rozumu i nauki,
idea nadcztowieka zadomowily si¢ i rozwinely w refleksji Pokolenia
’98 na tyle, ze mozna mowic o nietzscheanskim dziedzictwie w filozo-
fii hiszpanskiej¢’. O sile wplywu Nietzschego na hiszpanska refleksje

65 Por. Stefania Ciesielska-Borkowska, Miguel de Unamuno, w: Miguel de
Unamuno, Mgla, przel. E. Boyé, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1958, s. 20.

66 Por. Friedrich Nietzsche, Zmierzch bozyszcz, Zielona Sowa, Krakéw 2004,
s. 20-22.

67 Por. José Luis Abellan, Historia critica..., s. 184-185.
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filozoficzna Pokolenia 98 przekonuje takze Gonzalo Sobejano. Autor
przedstawia bardzo szczegétowe analizy wptywu Nietzschego na Po-
kolenie 98, na jego prekursoréw oraz na ruch modernistow w litera-
turze, ktory towarzyszyl dziatalnoéci pokolenia%8. Zdaniem Sobejano
inspiracje widoczne u Unamuna, Barojy, czy Machado, nie byly do-
meng tylko Pokolenia ’98, ale takze w pokoleniach 24, 27 i ’39 wi-
doczne sg $lady nietzscheanizmu. Zauwaza sig¢, ze w koncu XIX wie-
ku nietzscheanizm przeniknat takze do mysli filozoficznej rozwijanej
w krajach Ameryki Lacinskiejo?.

Hiszpanskie Pokolenie "98, czytajac Nietzschego, rozpoznawalo sie-
bie samo na stronach jego dziet. Mogto ujrze¢ swoje odbicie w diagno-
zach apatii, braku woli, letargu, w opisach cierpienia oraz studiach nad
duma, a takze utozsamiac¢ si¢ z nadczlowiekiem wyréznionym sposrod
reszty $miertelnikéw. Hiszpania 1898 okazala si¢ dobrym gruntem roz-
woju tezy mowigcej, ze wyzsza kultura powinna wzrasta¢ w uducho-
wionym okrucienstwie, cierpieniu przechodzacym w ekstaze, mistycy-
zujgcej pasji — twierdzit José Luis Calvo Carilla’0. W podobny sposéb,
lecz z wigkszym rozmachem, na poczatku XX wieku interpretowat
obecnos$¢ nietzscheanizmu w Hiszpanii Blanco Fombona. Zdaniem
tego wenezuelskiego modernisty, Hiszpanie podbijajacy Ameryke
w XVI wieku ,,na zywych przykladach tworzyli to, co pdzniej Nietz-
sche tworzyl na papierze””l. Hiszpanie wdrazali w czyn ,moralno$¢
panow, nie niewolnikow”, patrzyli dalej niz ,,dobro i zto”, byli apologe-
tami indywidualizmu, stowem - w praktyce byli kierowani przez tego
ducha, ktérego pozniej Nietzsche uchwycit i opisal w swej filozofii”2.

68 Por. Gonzalo Sobejano, Nietzsche en Espafia, Editorial Gredos, Madrid
1967, s. 153- 486.

69 Por. Eugeniusz Gorski, Hiszpariska refleksja egzystencjalna. Studium filozofii
i mysli spotecznej Miguela de Unamuno, Zaklad Narodowy im. Ossolinskich, Wro-
claw 1979, s. 130-131.

70 Por. José Luis Calvo Carilla, La cara oculta del 98. Misticos e intelectuales en
la Esparia del fin de siglo (1895-1902), Catedra, Madrid 1998, s. 190-191.

71 Rufino Blanco Fombona, dz. cyt., s. 21.

72 Por. tamze, s. 21-22.
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Warto nadmieni¢, ze wklad w dekadencki irracjonalizm mieli tez
inni znani mygliciele i tylko z racji formalnych ograniczen nie skupiamy
sie na nich dostatecznie. Chodzi tu na przyklad o wplyw intuicjonizmu
Henriego Bergsona. Bergson swa koncepcja pedu zyciowego, w ramach
ktorej srodek ciezkosci w strukturze ludzkich wladz poznawczych prze-
suwa sie w strone intuicji uobecnia sie w dziele Unamuna’3. Zauwaza sie,
ze réwniez Unamuna krytyka racjonalizmu przypomina krytyke pozy-
tywizmu spod bergsonowskiego piéra’4. Bergsonizm byt filozoficznym
punktem odniesienia takze dla poezji Machado. Nalezy odnotowac, ze
role w zwrocie przeciw rozumowi odegrala tez filozofia Williama Jame-
sa. Zdaniem Sobeskiego irracjonalizm Unamuna, ,filozofja kiszotowa’,
stanowi rodzaj pragmatyzmu. Zauwazalna za$ réznica miedzy pragma-
tyzujaca mysla Unamuna a pdinocnoamerykanskim pragmatyzmem
tkwi w tym, ze Unamuno uznawal uczucie, zas James wole jako wtadze
doskonalszg od rozumu”>. Trzeba takze odnotowa¢ $lad, jaki odcisnat
na hiszpanskiej filozofii freudyzm ze swa koncentracja na definicji poza-
rozumowej nieswiadomosci. Ponadto, w mysli Unamuna rysuje si¢ an-
tycypacja Heideggera koncepcji egzystencji autentycznej oraz Dasein”®.

W dobie przetomu wiekéow XIX i XX nawigzata sie ni¢ porozu-
mienia migdzy filozofig wielkich krytykéw rozumu - Schopenhauera,
Kierkegaarda i Nietzschego, a hiszpanskimi myslicielami dazacymi do
regeneracji przez negacje rozumu w obliczu kryzysu. Sw¢j $lad zazna-

73 Por. Julidn Marias, Miguel de Unamuno, Espasa Calpe, Madrid 1976,
s. 46-48.

74 Por. Eugeniusz Gorski, dz. cyt., s. 37. Istote Bergsonowskiego stosunku do
rozumu zreferowat Sobeski: ,,Koniec koricem: nie intuicyja zamiast rozumu, tylko
obok rozumu. I tutaj nalezy szuka¢ istotnej wielkosci czynu Bergsona. [...]. Lecz
intuicyja byla zawsze, wyraziwszy sie trywialnie, artykulem luksusowym w filozo-
fji. Nawiedzata jeno wybrancdéw, kroczacych na szczytach ludzkosci. Uchodzita za
owoc zywota $wigtobliwego lub geniuszu. Zwyklym $miertelnikom pozostawato
rozumowanie dyskursywne” (Michal Sobeski, Nowe drogi filozofii (dokoriczenie),
»Krytyka. Miesiecznik po$wigcony sprawom spolecznym, nauce i sztuce”, 1911,
t. 32 z XII, s. 300).

75 Por. Michat Sobeski, Na marginesie..., s. 95, 98-102.

76 Por. Eugeniusz Gorski, dz. cyt., s. 36.
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czyly tez zasygnalizowane irracjonalne koncepcje innych znanych filo-
zoféw wspolczesnych hiszpanskiemu Pokoleniu "98.

Kontrowersje wokol pokolenia i wokol ’98

Kryzys rozumu w tworczosci filozoficznej Pokolenia *98 wyptywat
z co najmniej dwdch Zrdédel. Jedno z nich wybijato w historii Hiszpa-
nii — wydarzenia roku 1898 wzbudzily pesymistyczne nastroje. Drugie
za$ miato swodj poczatek w ogélnoeuropejskiej tendencji do watpienia
w rozum, ktdra unosila si¢ w dekadenckiej atmosferze przetomu wie-
kow. Skoro podstawy pokoleniowego irracjonalizmu zostaly naszki-
cowane, nalezy jeszcze rozwazy¢ kilka kontrowersji, zwigzanych z ge-
neracjg '98. Czy pokolenie bezsprzecznie powinno by¢ utozsamiane
z 1898 rokiem? Jezeli ,kleska” 1898 roku okazuje si¢ by¢ nie ogélno-
narodowg kleska, tylko dramatem elit podsycanym socjotechnikami
stosowanymi wobec przecigtnych Hiszpanow, to czy symbol Pokolenia
’98 tez moze ulec ostabieniu? Sg tacy, ktorzy twierdza, ze Pokolenie
’98 nie istniato. Inni zas§ mdéwia, ze pokolenie funkcjonowalo, ale nie
powinno by¢ symbolizowane rokiem 1898. Jeszcze inni biorg na siebie
onus probandi i wyszukuja przestanki, wiodace ku odrzuceniu watpli-
wosci zwigzanych z pojeciem ,,pokolenia” i z symbolem "98.

Najpierw spdjrzmy na kontrowersje naroste wobec znaczenia wy-
darzen z 1898 roku w Hiszpanii. Zdaniem Adama Komorowskiego
hiszpanscy intelektuali$ci zdawali si¢ zapomnie¢, ze przed nimi, jak
i po nich, a takze réwnolegle z nimi, inne narody na $wiecie tez stawaly
przed problemem racjonalizacji ich status quo i wynikajacymi z tego
dylematami narodowej tozsamosci. Komorowski zauwazyl, ze Hiszpa-
nie wykazywali sklonnos¢ do absolutyzacji swojej narodowej specyfiki
i trudnej historii, podczas gdy problem, ktéry ich dotknat w 1898 roku
mial charakter uniwersalistyczny’”. Z tym pogladem zgadzala si¢ teza

77 Por. Adam Komorowski, ,,Pokolenie 98”. Niektére problemy racjonalizacji
kleski, ,, Archiwum historii filozofii i mysli wspdtczesnej’, 1974, t. 20, s. 240.
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Jesusa Pabon, méwigca, ze w okolicach 1898 roku wiele panstw i naro-
déw miato przeswiadczenie, ze zbliza sie ich koniec”8.

Publicystyka nasycona martyrologia Hiszpanii po 1898 roku prze-
nikala poza granice panstwa. Wydaje sie, ze zewnetrzni obserwatorzy
byli w stanie wywazy¢ proporcje miedzy wspdtczuciem a trzezwa oce-
na kondycji upadlego imperium, w efekcie czego zdajac sobie sprawe
z powagi kleski Hiszpanii, nie podzielali katastrofizmu. Niektorzy byli
dla Hiszpanii wrecz bezlito$ni. Ignacy Radlinski, religioznawca, orien-
talista i glosiciel ,wolnej mysli”, w opublikowanym w 1898 roku arty-
kule Notatki kolonialne — wyspy filipiriskie o antyhiszpanskim powsta-
niu na Filipinach (1896) podawal, ze ten ,wypadek wszechswiatowego
znaczenia” byl ,wymowna podzigka dzikich za sposoby ich cywilizo-
wania’7%. Robert Salisbury, premier Wielkiej Brytanii, méwit wéwczas,
ze Hiszpania jest ,,chorym cztowiekiem Zachodniej Europy”80. W pol-
skiej literaturze poczatku XX wieku komentowano: ,,Czem dla Francji
sprawa Dreyfusadl, dla Wtoch kleska pod Adug8?, tem dla Hiszpanii
byta katastrofa r. 1898 — w wojnie z Amerykg’83. Z poréwnan wynika

78 Por. José Luis Calvo Carilla, dz. cyt., s. 81.

79 Por. Ignacy Radlinski, Méj zywot, Naktadem Wotynskiego Towarzystwa Przy-
jaciol Nauk, Luck 1938, s. 95. Nie udalo si¢ zlokalizowaé numerdéw 5-6 ,Gazety
Polskiej. Czasopisma pos$wieconego wiadomos$ciom politycznym, ekonomicznym
i literackim” z 1898 roku, gdzie powinien znajdowac si¢ artykul Radlinskiego.

80 Por. Bogustaw W. Winid, Santiago 1898, Bellona, Warszawa 1995, s. 198.

81 Alfred Dreyfus - oficer francuski posagdzony w 1894 roku o zdrade Francji.
Oskarzony o szpiegostwo na rzecz Niemiec zostal skazany na zestanie do Guja-
ny Francuskiej. W 1898 roku Emil Zola opublikowal artykul, w ktéorym wykazat,
ze Dreyfus byt niewinny, a skandal wokét jego osoby mial podtoze polityczne.
W wyniku tego zdarzenia w tym samym roku Dreyfus oficjalnie zostal ulaska-
wiony, jednak intryga zyta swoim zyciem i podzielita francuskich politykéw oraz
spoleczenstwo na dlugie lata.

82 Byla to decydujaca bitwa w pierwszej wojnie wlosko-abisynskiej (1895-
1896). Wygrala jg strona etiopska. Stanowilo to precedens znacznie ograniczajacy
kolonizatorskie dgzenia Wtoch.

83 Stanistaw Wedkiewicz, Zaniedbana dziedzina humanistyki. Znajomos¢ je-
zykow i literatur iberyjskich zagranicg a w Polsce, ,Przeglad wspolczesny”, 1928,
t. 25, nr 73, s. 285.
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- przegrana w wojnie byta dla Hiszpanii bolesnym wstrzasem, ale nie
absolutnym koncem, jakiego wizje rozposcierali odrodzeniowi twor-
cy. Ten dystans zatracili pdzniejsi komentatorzy, ktérzy przyjeli hisz-
panska interpretacje ,kleski 1898”84, Ogolnie rzecz biorac, w kulturze
hiszpanskiej rok 1898 zapisal si¢ jako symbol narodowej tragedii, kto-
rej znaczenie gleboko si¢ odczuwa, a nie chtodno analizuje.

Dramat, kleska, ponizenie w 1898 roku staly si¢ symbolem poczat-
ku nowej ery w literaturze i filozofii w Hiszpanii. O ,,pokoleniu, ktdre
nadchodzi, zrodzonym intelektualnie po klesce” jako pierwszy napisat
Gabriel Maura na famach pisma ,,Faro” w 1908 roku®>. O ,,pokoleniu
kleski” za§ wspomnial cztery lata p6zniej Andrés Gonzales Blanco
w swej Historia de la novela en Espafia86. Termin ,Pokolenie *98”
pierwszy raz pojawit si¢ w pismach Azorina w 1913 roku. Cho¢ sam
autor twierdzil, ze ,,pokolenie” jest abstrakcyjng konstrukcja®?, to wy-
réznial generacje *98 z powodu rodzacego sie w jej tworczosci ducha
epoki przetomu wiekow. Jak pisal Azorin: ,,Czym jest pokolenie? Es-
tetyka. Kto formuje pokolenie? Wszyscy. Kto jest wykluczony z poko-
lenia? Nikt”8. Tym samym, w idei pokolenia nie chodzi o konkretne
postacie, ani o poprawng metodologicznie teorig, a raczej o ducha, at-
mosfere, okolicznosci i o idee wybijajace nowa godzine w okresie roz-
maitych przemian ludzkiej rzeczywistosci.

84 Mowa o stanowisku Stanistawa Cichowicza, ktory w swym eseju oddat dra-
matyzujace nastroje wokot ,kleski 1898”. Autor stwierdzil, miedzy innymi, ze po
1898 ,,z dawnej, wspaniatej Hiszpanii [...] nie pozostalo nic, prawie nic. Nic procz
pamiatek, pomnikéw, zabytkéw” (Stanistaw Cichowicz, O refleksje konkretng, Sto-
wo/ obraz terytoria, Gdansk 2002, s. 55). We wskazanym eseju trafia si¢ na wigcej
zastanawiajacych sadow, na przyktad, ze ,,pokoj paryski oddawal Kube Kuban-
czykom” (tamze).

85 Por. Manuel Tufion de Lara, Costa y Unamuno en la crisis de fin de siglo...,
s. 139.

86 Por. Donald Shaw, La Generacion del 98, przel. C. Hierro, Cétedra, Madrid
1997, s. 14.

87 Por. Azorin, La generacién del 98, Ediciones Anaya, Salamanca 1969, s. 60.

88 Tamze, s. 61.
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Zdaniem Pedro Salinasa (1892-1951) nie nalezy watpi¢ w istnienie
Pokolenia 98. Salinas postuguje sie kryteriami klasyfikowania literackiej
generacji autorstwa Juliusa Petersena. O pokoleniu mozna zatem mo-
wi¢, gdy: po pierwsze, tworcy urodzili si¢ w tej samej epoce (w przedzia-
le czasu, ktory byl szczegdlnie charakterystyczny pod wzgledem okolicz-
nosci historii), po drugie, gdy dorastali w czasach, ktore ksztatltowaly
ich w podobny sposob (socjalizacja literacka za pomoca tych samych
dziel, tych samych autoréw, podobna historia rozwoju intelektualnego),
po trzecie, dziatalno$¢ publicystyczna w tych samych czy pokrewnych
pismach, wspdlne wyrazanie mysli. Oprocz tego mozna moéwic o wspol-
nym dos$wiadczeniu historycznym danej generacji, ktére integruje twor-
cow — w przypadku omawianego pokolenia jest to rok 1898. Wyrdznia
sie jeszcze funkcje przywodcze w spoleczenstwie, jakie petni dana gene-
racja, wytworzenie specyficznego jezyka grupy tworcéw oraz dynamicz-
ng dzialalnos¢, odrézniajacy tworcow od ich poprzednikéw. Zdaniem
Salinasa Pokolenie 98 spelnia wymienione kryteria8®.

Pokolenie 98 uczylo sie¢ myslenia od Unamuna, zas od Valle In-
clana pieknie wyraza¢ mysli, miat powiedzie¢ Maeztu?0. Tymczasem
cze$¢ znawcOw obstaje przy tym, ze pokoleniowym mentorem byt
Angel Ganivet. Dokladne studia nad dorobkami Ganiveta i Unamu-
na wykazuja, ze to Ganivet jako pierwszy sformutowal podstawowe
tezy, ktore staly sie podstawa refleksji pokolenia. Unamuno w swym
En torno al casticismo (1895) mial powtdrzy¢ to, co wezesniej wyltozyt
Ganivet w swej pracy doktorskiej (1889)1.

Sami tworcy 98 miewali chwile rozterek co do swej formacji. Pio
Baroja watpil w istnienie Pokolenia 98, co nie powinno dziwi¢, jesli
wezmie sie pod uwage, ze stynal on wlasnie ze swej ostroznosci, scep-

89 Por. Pedro Salinas, Literatura espafiola siglo XX, Alianza Editorial, Madrid
1996, s. 26— 33.

90 Por. Stefania Ciesielska-Borkowska, Miguel de Unamuno (2), ,Przeglad
wspolczesny”, 1937, t. 61, nr 182, s. 79.

91 Por. Mark P. Del Mastro, Ganivet, Unamuno and Revindicating a ‘98 Pre-
cursor, ,,The South Carolina Modern Language Review”, 2003, t. 2, nr 1, http://
images.acswebnetworks.com/2017/78/Unamuno.pdf (10.05.2012).
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tycyzmu i asekuranctwa, gdy szlo o rozstrzyganie o sprawach w sposéb
jednoznaczny®2. W 1924 roku pisal, ze wasciwie, to nie wiadomo, czy
Pokolenie 98 funkcjonowalo, czy nie. Jesli jednak tak, to sam Baroja
w nim na pewno nie partycypowal. Ostatecznie jednak doszedt Baroja
do wniosku, ze nie byto takiego pokolenia, o jakim pisal Azorin?3. Pio
Caro Baroja, syn wspominanej Carmen Barojy, twierdzil, ze jego wuj
Pio mial racje, zaprzeczajac utozsamianiu pokolenia z 1898 rokiem.
Pokoleniowi tworcy zaczgli konstruowac swoja filozofie po roku kle-
ski, wobec czego lepiej byloby méwi¢ o ,,pokoleniu 1904”, ,,pokoleniu
1901 czy ,,pokoleniu poczatku wieku”, nawigzujac do wydarzen, jaki-
mi byto wydanie Camino de Perfeccion Barojy, La voluntad Azorina czy
tez zalozenie z Pablem Picassem pisma ,, Arte joven™?4.

Mowi sie takze radykalniej — Ze to pokolenie wcale nie istnialo. Tak
przynajmniej przekonywatl Miguel Cruz Hernandez w swym szczego-
fowym studium. Wedlug autora nie mozna moéwi¢ o Pokoleniu ’98,

92 Tak charakteryzuje Baroje Tadeusz Peiper, ktory w latach 1914-1920 prze-
bywat w Hiszpanii i obracal si¢ w kregach intelektualistow zwiazanych z Poko-
leniem 98 (wiecej o zyciu polskiego poety w Hiszpanii: Beata Lentas, Tadeusz
Peiper w Hiszpanii, Stowo/ obraz terytoria, Gdansk 2011, s. 19, 58-59). Czytamy
u Peipera: ,,Dla zobrazowania Barojy stworzono powiastke o tym, jak bedzie wy-
gladata chwila jego wejscia w siedzibe blogostawionych. Oto cherubin, ktéremu
przypadnie misja zaanonsowania przybysza, powie: Ten, ktory tu przybywa, be-
dzie wsrod nas bez przerwy chodzil, bedzie zazieral we wszystkie katy i wsze-
dzie bedzie robil obiekcje” (Tadeusz Peiper, Baroja, wojna itp., w: O wszystkim
i jeszcze o czyms. Artykuly, eseje, wywiady (1918-1939), Wydawnictwo Literac-
kie, Krakéw 1972, s. 469) oraz: ,Zadnej sprawy nie brat w gar$¢, nie odwazal, nie
rozkrawal, nie przenikal, nie docierat do jej o$rodka, z ktérego mogtby wydoby¢
rozstrzygniecie lub choc¢by tylko wyrazny nakaz. Powierzchownie postugiwatl sie
ideami roznego pochodzenia, a o faktach opowiadal nie raz takie absurdy, jak na
przyktad to, ze Niemcy zasymilowali Polakéw do tego stopnia, iz pod zaborem
niemieckim juz nikt nie umiat po polsku. Poza tym ciagle co do wszystkiego miat
watpliwosci” (tamze, s. 464).

93 Por. Pio Baroja, Divagaciones apasionadas, w: Vision de Espafia en la Gene-
racion del 98..., s. 396.

94 Por. tenze, Sobre aquella generacién, w: José Luis Bernal Mufion, sInvento
o realidad? La generacion espariola de 1898, Pre-Textos, Valencia 1996, s. 12.
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bo do 1907 roku hiszpanscy twdrcy nie poswiecili swej ojczyznie ani
jednego artykulu. To, o czym pisali, nie mialo wiele wspdlnego z wy-
darzeniami 1898 roku, uwazal Cruz Hernandez. Stad wydaje sie, ze pa-
nujace przekonanie o aktywnosci twércow Pokolenia "98 jest podszyte
ideologig i nie ma odzwierciedlenia w przesztoéci®>. W tym miejscu
nalezy wiec odnotowac, ze na przyklad Ramiro de Maeztu w 1897 roku
opublikowal swoj pierwszy tekst (Un suicidio) o 6wczesne]j sytuacji
Hiszpanii®®. Miazdzacg krytyke wystosowal Pedro Pascual Martinez,
ktory nie tylko poddal w watpliwos¢ istnienie Pokolenia "98, ale takze
negowal idee¢ kryzysu Hiszpanii w konicu XIX wieku. Autor konkludo-
wal swa szczegotowaq rozprawe mysla o tym, ze ,,drugi ztoty wiek” kul-
tury hiszpanskiej stanowit zjawisko o wiele bogatsze niz twoérczo$¢ tak
zwanego Pokolenia 98 i trzeba zwrécic sie ku eksploracji dziet innych
znakomitych twdrcow, nie popadajac w przesadny zachwyt nad poko-
leniem?”. Natomiast Javier Blasco twierdzit, ze Pokolenie 98 jest wy-
tworem historiograféw. Mozna moéwi¢ o grupie tworcéw doby kleski,
o ,mlodych ludziach” tworzacych w koncu wieku, o ,nowych twor-
cach’, czy o modernistach, ale nie o Pokoleniu 9878

Argument modernizmu pojawia si¢ do$¢ czesto w dyskusjach
o generacji '98. Zdaniem Cerezo Galdna Pokolenie *98 stanowilo filo-
zoficzng odmiane literackiego modernizmu. Srodki wyrazu oferowa-
ne przez modernizm odpowiadaly pokoleniowej potrzebie wyrazenia
poczucia tragizmu®. Zauwaza sie jednak, ze cho¢ twércom pokolenia
w sensie literackim byto jak najbardziej po drodze z modernistami,

95 Por. Miguel Cruz Hernéndez, El 98 desde dentro, ,, Anuario Filos6fico”, 1998,
nr 31,s. 53.

96 Por. Luis S. Granjel, Baroja y otras figuras del 98, Ediciones Guadarrama,
Madrid 1960, s. 164.

97 Por. Pedro Pascual Martinez, La inexistente crisis institucional y finisecular
del 98 en Esparia, ,,Estudios de historia social y econémica de América’, 1997, nr
14,s.151-174.

98 Por. Javier Blasco, El ,,98” que nunca existié, w: Spain’s 1898 Crisis. Regene-
rationism..., s. 121-131.

99 Por. Pedro Cerezo Galan, 1989. Crisis intelectual ... (12.03.2012).
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tworczos¢ tych pierwszych wykazywala ceche, ktéra wyrdzniata ich
z grona modernistycznych literatéw, a bylo to zaangazowanie politycz-
ne - regeneracjonizm wyrazany literaturg190. Generacja 98 tak, jak
literaccy modernisci, szukala pigkna, ale ponad pigkno cenita prawde
i to jej wlasnie poswiegcila swag tworczo$¢, wykraczajac tym samym
poza zakres artystycznych zainteresowan modernistow i nadajac sobie
filozoficzng misjel01.

Wobec naszkicowanych w ogromnym skrdcie sporéw trzeba za-
znaczy¢, ze w niniejszej pracy bedziemy postugiwaé sie terminem
»Pokolenie *98”, zachowujac swiadomos¢ jego kontrowersyjnosci oraz
zadajac sobie sprawe z zawilosci, zwigzanych z interpretacja dziatal-
nosci grupy tworcoéw jako pokolenia, oraz z dyskusji wokot symboliki
roku 1898 w Hiszpanii. W dyskusji wokot zagadnienia wielu znawcow
optuje za zasadnos$cig Pokolenia 98, wobec czego pisanie na przyktad
o filozofii generacji 98 nie jest faux paux. Na pojeciu Pokolenia ’98 opie-
ra si¢ rozlegla tradycja hiszpanskiej refleksji filozoficznej oraz litera-
ckiej. Usuniecie ze stownika Pokolenia "98 spowodowaloby chaos, moze
nawet regres w studiach nad hiszpanska mysla filozoficzng. Umownie
przyjmujemy, ze dla systematyzacji spraw teoretycznych mozna mowic
o zjawisku Pokolenia "98, zas sktad osobowy formacji przyjmujemy za
Abelldnem, co zostalo sprecyzowane na poczatku rozdziatu.

Nawet jesli niektorzy twoércy nie zgadzali si¢ z etykietowaniem ich
jako pokolenia, jesli niektorzy znawcy mowia, ze nie bylo Pokolenia
’98, to i tak refleksja i literatura twdércéw przybiera forme szkoty, ktd-
rej cechy pozwalajg twierdzi¢, ze mamy do czynienia z odrebna grupa
myslicieli gloszacych podobne tezy, przyjmujacych zblizong estetyke
wypowiedzi, wychodzacych z tych samych zalozen o naturze rzeczy.
Z refleksji generacji 98 wylania wizja zycia wyzwolonego z zasad
rozumu, pozwalajacego opisac si¢ kategoriami: pasja, wola, uczucie,

100 Por. Enrique Rull Fernandéz, El Modernismo y la Generacion del 98, Edito-
rial Player, Madrid 1989, s. 32-33.
101 Por. Donald Shaw, dz. cyt., s. 19.
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wrazliwo$é, emocjel02, Literatura Pokolenia 98 wykazuje nastepujace
cechy charakterystyczne: zainteresowanie nieortodoksyjnie pojetymi
kwestami religijnymi (przeznaczenie, zycie, $§mier¢, sens zycia, wiara),
problem Hiszpanii, krytyka spoteczenstwa, w tym szczegdlnie warstw
rzadzacych, zachwyt nad pieknem natury, w tym szczegdlnie kontem-
placja pigkna Kastylii, krytyka historii, eksploracja tradycji literackiej
Hiszpaniil03. Ogdlnie w tworczoéci Pokolenia 98 widoczne sg trzy
etapy:

a) 1898-1901 - etap regeracjonizmu i interwencjonizmu publicz-

nego;

b) 1902-1904 - poczatek zwrotu ku postawie kontemplacyjnej,

eksploracja hiszpanskiej tradycji literackiej;

¢) 1905-1914 - okres dziatalnosci indywidualnej, ewolucje pogla-

dowlod,

Po naszkicowaniu dyskusji wokot Pokolenia "98, oddajmy gtos wy-
branym twdrcom, zeby przyblizy¢ ich dzielo, a w tym szczegdlnie zajaé
sie pokoleniowym irracjonalizmem - filozofia, literaturg i, ogdlnie, es-
tetyka wymierzong w dobie kryzysu przeciw rozumowi.

2. Miguel de Unamuno przeciw rozumowi

»Nazywano go «Don Kiszotem XX wieku», «starym warchotem»
i «oblgkanym geniuszem». Jest troche prawdy w tym wszystkim” -
przedstawial mysliciela polski korespondent z Madrytu w latach trzy-
dziestych XX wieku: ,,Ale kt6z z nich, prawdziwie wielkich, byl inny?
Czy nie mieszczg si¢ te wszystkie okreslenia w natchnionej koncepcji
Stowackiego o Duchu wiecznym rewolucjoniscie? Czy $wiat bylby tym,
czym dzi$ jest, gdyby nie istnieli tacy ludzie, jak Unamuno? Ludzie

102 Pedro Lain Entralgo, La generacién del noventa y ocho..., s. 68-69.

103 Por. José Manuel Cabrales Arteaga, El ambiente cultural y literario del 98,
»Monte Buciero’, 1998, nr 2, s. 33-34.

104 Por. José Luis Bernal Mufion, dz. cyt., s. 159.
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zakochani na $mier¢ w swej idei absolutnej wolnosci, nieustraszeni,
bezkompromisowi’10>. Miguel de Unamuno, jeden z najwazniejszych
hiszpanskich myslicieli, pochodzil z Bilbao. Napisal migdzy innymi En
torno al casticismo (1895), Paz en la guerra (1897), Amor y pedagogia
(1902), Vida de Don Quijote y Sancho (1904), Del sentimiento trdgico de
la vida en los hombres y en los pueblos (1913), Niebla (1914), El Cristo
de Veldzquez (1920). Funkcjonowat nie tylko jako pisarz i mysliciel, ale
réwniez jako historyk, socjolog, poeta, krytykliteracki, profesor i rektor
uniwersytetu w Salamance, posta¢ wydarzen politycznych w Hiszpa-
niil%, Uwaza sie Unamuna za mentora Pokolenia ’98. Mdwi sie 0 nim
tez bardziej ogdlnie, ze byt ,bozyszczem mlodziezy hiszpanskiej”107.
Zostaje znowu powto6rzy¢ za Romanem Fajansem - jest troche praw-
dy w tym wszystkim. Wtasciwie, jest jej duzo. Unamuno byl postacia
nietuzinkows i pisa¢ o jego osobie oraz dziele mozna bardzo wiele.
Tym bardziej konieczne wydaje sie, by zaznaczy¢, zZe w niniejszej pracy
obiektem uwagi jest filozoficzna warstwa dzialalno$ci Unamuna sku-
piona wokot idei rozumu.

Intelektualna biografia baskijskiego mysliciela dzieli si¢ na dwa eta-
py. Nim Unamuno wskrzesit swoj irracjonalizm, wykazywat sympatie
wobec rozumu. Na poczatku swej filozoficznej edukacji znajdowat sie
miedzy innymi pod wplywem krauzyzmu. W latach 1880-1884 stu-
diowal w Madrycie, gdzie wowczas dominowal krauzystowski sposob

105 Roman Fajans, Hiszpania 1936. Z wrazei korespondenta wojennego, To-
warzystwo Wydawnicze ,,R6j”, Warszawa 1937, s. 42-43. We wstepie do tej ksiaz-
ki czytamy: ,,Poswiecitem ksigzke pamieci Miguela de Unamuno, szlachetnego
czlowieka i wielkiego Hiszpana. Na kroétko przed zgonem rozmawiat ze mnag
i z genialng przenikliwo$cia rozjasnit mi tajniki obecnego dramatu. Jemu przede
wszystkim zawdzigczam mozliwos¢ zrozumienia tego, co p6zniej miatem sposob-
no$¢ ogladaé. Nie przezyl tragedii swego narodu, nie mogt pogodzi¢ sie z jego
krwawym szalefistwem i ponizeniem, pekto zbolate, umeczone serce wielkiego
pisarza i myéliciela. Niechze mu ta skromna ksigzeczka bedzie holdem dozgon-
nym” (tamze, s. 8).

106 Wiecej o tym np. w: José Ferrater Mora, Tres maestros. Unamuno, Ortega,
D’Ors, w: Obras selectas 1, Editorial ,Revista de Occidente”, Madrid 1967, s. 49-55.

107 Por. [j. w.], Miguel de Unamuno, ,Wiadomodci literackie”, 1924, nr 31, s. 2.
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uprawiania filozofii i nauki. W tym czasie przyszly irracjonalista po-
znal srodowisko ILE i Ateneo de Madrid. Angazowal si¢ w rozwdj po-
zytywizmu i, szerzej, racjonalizmu w Madrycie. Przetlumaczyt kilka
esejow Spencera na hiszpanskil08. Przetozyt takze Logike Hegla, a po-
nadto w czytelniach Biblioteki Narodowej zaczat pracowa¢ nad zreba-
mi wlasnej filozofii. Czytal krauzystéw, interesowal si¢ darwinizmem,
studiowat Kantal%9. Intensywna praca intelektualna mtodego Unamu-
na szla w parze ze smutnym zyciem wewnetrznym. Unamuno tesknit
za Bilbao, poczatkowo mial trudnosci z odnalezieniem si¢ w gwarnej
stolicy!10. Raz po raz dawaly o sobie zna¢ obecne w strukturze ducho-
wosci mysliciela nostalgia i skfonnos$¢ do pesymizmu.

Za utwor nasycony mlodzienczymi fascynacjami, a zarazem za-
powiedz kierunku rozwoju mysli przyszlego mentora Pokolenia "98
uchodzi En torno al casticismo (1895). Unamuno wyraza w nim mie-
dzy innymi nadzieje pokfadane w mlodziezy wyzwolonej, kosmopo-
litycznie zorientowanej, dobrze wyedukowanej - dzigki niej nastapi
duchowa regeneracjalll. W tym samym dziele Unamuno opisatl kra-
jobraz Kastylii w sposdb, ktory stanie si¢ typowy dla Pokolenia ’98.
Kastylia jawila si¢ jako piekna kraina pelna kontrastéw, formujaca
cechy hiszpanskiego ducha - surowo$¢, zamitowanie do skrajnosci,
samotnictwo. Otwarcie Unamuno deklaruje proeuropejskosé¢, kto-
ra tak zostala zreferowana przez Marie Ossowska: ,,Irzeba naosciez
otworzy¢ bramy Hiszpanji przed tem wszystkiem co obiega Europe.
Nie grzebiagc si¢ w sobie, lecz patrzac na kraj swoj z perspektywy,
Hiszpanie odnajdg przyszia linie dziejowa, a hiszpanskim Mesjaszem

108 Por. Eugeniusz Gérski, dz. cyt., s. 12.

109 Por. Jean Claude Rabaté, Madrid 1880. Un ,nuevo mundo” para el joven
Unamuno, w: Actas del XIII Congreso de la Asociacion Internacional de Hispanis-
tas, t. 4, red. E Sevilla Arroyo, C. Alvar, Castalia, Madrid 2000, s. 199-200.

110 Por, Miguel Angel Rivero Gémez, ,,Cuaderno V” Notas del joven estudiante
Unamuno en Madrid. Un texto inédito, ,Cuadernos de la Catedra Miguel de Una-
muno’, 2008, nr 45, s. 183.

11 Por, Miguel de Unamuno, En torno al casticismo, w: Ensayos, t. 1, Aguilar,
Madrid 1970, s. 140.
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bedzie nie Hiszpan troszczacy si¢ o czystos¢ swej rasy, lecz Hiszpan
zeuropeizowany” 112,

Intelektualne doswiadczenia mtodego Unamuna spowodowaty kon-
flikt wiary i rozumu. Trzeba jednak odnotowac, ze procesy racjonaliza-
cji wiary, a nastepnie fideizowania rozumu przebiegaly w duchowosci
Unamuna stopniowo. W ciagu dwdch pierwszych lat w Madrycie mto-
dy mysliciel codziennie odwiedzal koscidt i poswiecal si¢ modlitwom,
szukajac w nich ukojenia w obliczu rozterek, tesknot i zagubieniall3-
W swoim pamietniku Unamuno notowat osobiste refleksje oraz szki-
cowal swa przyszlg literature. Ten zapis jego wczesnych przekonan
i $wiadectwo formowania si¢ pogladéw $wiadczy o tym, ze Unamuno
gleboko studiowal metafizyke krauzyzmu. Czytamy na przyklad: ,Mo-
wig, ze jesteSmy realizacja boskiej idei, Ze ta idea laczy si¢ z Bogiem
i pdzniej stanowimy spelnienie Boga. Tak to jest. My i caly wszechswiat
to wyraz zamystu, to spetnienie boskiej idei. Gdy umrzemy, wrécimy do
idei. JesteSmy wszystkim i niczym”114. Tego rodzaju zapiski pokazuja,
ze w umysle mfodego Unamuna toczyl si¢ spér. Unamuno przezywal
racjonalizm. Metafizyka krauzyzmu opierajaca si¢ zarazem na ideach
i rozumu, i Boga, nie dawata mu, wida¢, spokoju. Zmuszata do szukania
odpowiedzi na pytania o rol¢ rozumu i miejsce Boga w ludzkim Zyciu.
W koncu, pod wplywem studiéw nad trendami filozoficznymi konca
XIX wieku przekonanie o jednosci rozumu i wiary si¢ zatamato — uwaza
Gorskill>, Abelldn réwniez twierdzi, ze efektem mlodzienczych fascy-
nacji Unamuna filozofig Krausego i Sanza del Rio, byla utrata wiary reli-
gijnej. Sugeruja to takze pozniejsze wyznania samego Unamuna o tym,
ze usitowal racjonalizowal wiare!16. Myéliciel mial pretensje do samego
siebie, ze rozumem chcial mierzy¢ to, co nie podlega racjonalnym regu-

112 Maria Ossowska, Ku zeuropeizowanej Hiszpanji. Unamuno o swojej ojczyz-
nie, ,Wiadomoéci literackie”, 1925, nr 45 z 8 X, s. 2.

113 Por. Miguel Angel Rivero Gémez, dz. cyt., s. 184.

114 Cyt. za: Miguel Angel Rivero Gémez, dz. cyt., s. 192.

15 Por. Eugeniusz Gérski, dz. cyt., s. 11-12.

116 Por. José Luis Abéllan, Miguel de Unamuno. Una interpretacién de Una-
muno desde la psichologia individual, Editorial Tecnos, Madrid 1964, s. 28.
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fom: ,,Rozumem szukalem Boga racjonalnego, ktory rozwiewal sie, gdyz
byt czysta ideg i w ten sposdb doszedlem do Boga — Nicosci, do ktdre-
go prowadzi panteizm, oraz do czystej zjawiskowosci, zrodta poczucia
pustki”!17. Podobnie postepowatl wczeéniej z racjonalizmem - bardziej
chciat go przezy¢ i odczué, niz zrozumie¢. Wobec rozumu stosowal me-
tody serca, wobec serca uzyl rozumu i idac ta $ciezky, mtody Unamuno
stanal na skraju konfliktu, ktdry juz na stale bedzie obecny w jego dziele.

W 1884 roku Unamuno zakonczyt studia w Madrycie i tym samym
zerwal swe intelektualne zwigzki z racjonalizmem harmonijnym. Po-
zostawal jednak w osobistym kontakcie z Ginerem de los Rios. Za-
chowala si¢ korespondencja w ktorej Unamuno i Giner dyskutowali
o sprawach biezacych i o koncepcjach filozoficznych oraz przezyciach
zwigzanych ze swoja twdrczoscig. Obaj podzielali zainteresowanie
hiszpanska mistyka!!8. Dialog za pomocg listow miedzy tymi dwoma
mentorami kolejnych pokolen trwal od 1899 do 1914 roku. W liscie
z 3 listopada 1900 roku Unamuno zwierzal si¢ Ginerowi, miedzy inny-
mi, z towarzyszgcego mu poczucia rozbicia, ktdre starat sie przelozy¢
na jezyk wiary, by mdc twierdzi¢, ze wszelkie rozterki powierza Bogu.
Czytamy: ,Dokad ide? Tego nie wiem. Czy to wazne? Jesli nawet sie
zgubie, pdjde tam, gdzie Bég mnie prowadzi, tam, dokad mam zmie-
rzaé. Taka jest moja wiara, wolna od dogmatu”!19. Giner de los Rios
odpowiedzial miedzy innymi: ,To, co pan méwi o dogmatyzmie —
o dogmatyzmach we wszelkich odmianach - co to za prawda! I jakie
nieszczescie on nam niesie!”120 Lektura tej serdecznej i bogatej w re-
fleksje korespondencji pozwala twierdzi¢, ze Unamuno i Giner mieli
podobne potrzeby duchowe i filozoficzne, z tg réznica, Ze Unamuno

17 Miguel de Unamuno, Dziennik intymny, przel. P. Rak, Antyk, Kety 2003,
s. 10.

18 Por. Yvonne Turin, Deux lettres d’'Unamuno a Giner de los Rios, ,,Bulletin
Hispanique’, 1963, t. 65, nr 1-2, s. 121-128.

19 Epistolario. Unamuno a Giner de los Rios, w: Dolores Gomez Mollenda,
Unamuno. ,Agitator de espiritus” y Giner de los Rios, Universidad de Salamanca,
Salamanca 1976, s. 58.

120 Epistolario. Giner de los Rios a Unamuno, w: tamze, s. 71.
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nie byt w stanie zaakceptowac racjonalnej zasady $wiata, co Giner jako
krauzysta czynit. Ta réznica w koncu wydrazyla przepas¢ miedzy kon-
cepcjami szkoly krauzyzmu, a ich sympatykiem za mlodu, Unamuno.
Krauzyzm wywarl na Unamuno taki wplyw, jak heglizm na twdrczos¢
Sorena Kierkegaarda - twierdzi Aloysius R. Caponigril2l. Stal sie on
dla Unamuna negatywnym punktem odniesienia.

Postawa Unamuna wobec rozumu z czasem radykalizowala sie.
Uwaza sie, ze zasadniczy zwrot w kierunku irracjonalizmu mial miej-
sce w 1897 roku. Wtedy Unamuno przezyt §mier¢ swego dziecka. My-
Sliciel doznal zatamania, dotarl do skrajnego momentu swego zycia,
w ktorym jego wewnetrzne przezycia uwolnily od dawna wzbierajace
pokiady rozpaczy. Uznaje sie, ze hiszpanska ,kleska 1898” wzmocnita
spirytualistyczng orientacje filozofa. Rozum, na ktéry Unamuno juz
od dawna podejrzliwe spogladal i z ktérego winy przechodzit duchowe
rozterki, objawil mu si¢ w calej swej stabosci.

Zwrot myslenia w kwestii rozumu zaowocowal tym, ze po latach
Unamuno byl skfonny obwinia¢ inspirowany krauzyzmem system
edukacyjny za cale zlo, dotykajace Hiszpanie w latach trzydziestych
XX wieku. W wywiadzie z 1936 roku, udzielonym Fajansowi w swoim
domu w Salamance, Unamuno rozpamietywal: ,Gdybyz utworzono
wtedy, przed 5 laty konserwatywna republike, ktéra potrafitaby usza-
nowa¢ indywidualno$¢ jednostki i swobode ducha... Ale gdzie tam?
Zaczeto eksperymentowac. Zaczeto bawic sie w republike federacyjna,
w projekty reform, ktore nie byty wcale mozliwe do przeprowadzenia.
Bawili sie, jak dzieci, nows, nieznang zabawka. Zachcialo im si¢ szkoty
swieckiej, bez religijnej, «neutralnej». Jakze szkota moze by¢ neutral-
na? Jak nauczyciel moze by¢ «neutralny»? Sprobujcie powiedzie¢ mat-
ce lub mamce karmigcej dziecko, ze jej mleko ma by¢ «neutralne», to
zn. niezalezne od jej stanu zdrowia, usposobienia, temperamentu. Czy

121 Por. Aloysius Robert Caponigri, Contemporary Spanish Philosophy, ,Mo-
dern Age’, 1969, nr 2 (13), s. 171. Wigcej o relacjach Kierkegaarda z heglizmem
w: Karol Toeplitz, Irracjonalizm przeciw racjonalizmowi (Kierkegaard przeciwko
Heglowi), ,,Studia filozoficzne”, 1970, nr 4 (65), s. 78-98.
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to bedzie wykonalne? Oczywiscie, ze nie. Tak samo i nauczyciel musi
przesyci¢ udzielang przez siebie wiedze swymi pasjami, swa miloscig
lub nienawiscig, swa wiara. On nie moze by¢ «neutralny». Bedzie reli-
gijny albo areligijny”122. Uwidaczniajg sie w tej wypowiedzi zaréwno
silna nieche¢ wobec tego, co zwigzane z racjonalizmem, jak i tenden-
cja do ciagtego argumentowania potrzeb religijnych, co jeszcze nieraz
w mysli Unamuna bedziemy obserwowac.

Stala cecha filozofowania Unamuna jest zmienno$¢ pogladow
i, niekiedy, nawet sprzecznos$¢ stanowisk. Znawcy jego dzieta méwia
wprost, ze byt on zadeklarowanym przeciwnikiem staloéci, zas sym-
patyzowal ze sprzeczno$ciami i paradoksem (hombre de contradiccion
y paradoja)123. Gorski w tym samym duchu zauwazyl, ze spotkanie
w twdrczosci Unamuna najwazniejszych nurtéow filozofii przelomu
wiekéw XIX i XX wieku, sprawia wrazenie eklektyzmu, a nawet nad-
miernej zmiennosci i braku konsekwencjil24. Michat Unamuno, psy-
chograf Don Kichota, jak wyraza si¢ o Basku Tadeusz Peiper, dat si¢
poznaé wrecz jako wcielenie zmienno$ci. ,W kazdej nowej sytuacji
musial wierzy¢ wlasnym oczom. Aby widzie¢ czysta rzeczywistos¢,
usifowal patrze¢ na nig tak niezaleznie, Ze nawet w niezaleznosci od
wszystkich swych poprzednich spojrzen i krokéw. [...]. Taki lek przed
biedem prowadzil nieuchronnie do btadzenia. Byt w nim los btednego
rycerza’125,

Z entuzjasty racjonalizmu, pozytywizmu, europejskosci i kosmo-
polityzmu stawal si¢ Unamuno myslicielem zamknigtym na $wiat,
skupionym na ortodoksyjnie pojetej idei Hiszpanii, coraz bardziej
wrogim rozumowi, a przyjaznym filozofii, bedacej zaspokojeniem re-
ligijnych potrzeb.

122 Roman Fajans, Wielki Hiszpan o swej ojczyznie, ,Kurjer Warszawski”, 1936,
nr 335z 6 XII, s. 7.

123 Por. Stefania Ciesielska-Borkowska, Miguel de Unamuno, w: Miguel de
Unamuno, Mgfa..., s. 9.

124 Por. Eugeniusz Gérski, dz. cyt., s. 5.

125 Tadeusz Peiper, Miguel Unamuno w zmiennosciach staty, w: O wszystkim
i jeszcze 0 czyms..., s. 462.
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Rozum - zrédlo konfliktow, pomylek i $mierci

W dzietach Unamuna nie znajdziemy systematycznie potraktowa-
nej problematyki filozoficznej, a raczej swobodna refleksje skupiong
na ,skonczonosci ludzkiego podmiotu i naszej elementarnej niezgo-
dzie na ten fakt”126, W jego tworczoéci nie przewiduje si¢ konieczno-
$ci definiowania pojec. Autor podaje niekiedy ogolne charakterystyki
rozumu, najczesciej negatywne — mowiac, czym rozum nie jest oraz
wyliczajac jego wady.

Esencje swego irracjonalizmu wylozyl Unamuno w Diario intimo i
Del sentimiento trdgico de la vida, wobec czego na nich teraz skupimy
sie, nie stronigc jednak od nawigzan refleksji rozproszonych w innych
dzietach mygliciela. Diario intimo bywa interpretowany dwojako. Jedni
mowig, ze warto go czytac przez pryzmat psychologii oraz biografii au-
tora. Chodzi tu o wspomniany kryzys Unamuna z 1897 roku!27. Inni
za$ optuja za rezygnacja ze sprowadzania tworczosci filozoficznej do
psychologicznej reakcji autora na przezycia i namawiajg do lektury na
poziomie tresci filozoficznej128. Na stronach tego dziennika Unamuno
wylozyt teze o marnosci rozumu, stabosci filozofii i nedzy ludzkiego
zycia skazanego na racjonalne zasady. Wyrzuty wobec rozumu poja-
wiajg sie wraz z ekspresja poczucia osobistej zyciowej tragedii filozofa.
Del sentimiento trdgico... opiera si¢ na tezie, Ze naczelng aktywnoscia
ludzka jest fagodzenie udreki wynikajacej z $wiadomosci skonczo-
nosci zycial?. Zauwaza sie rowniez narodowy wymiar tego utworu:
»pefen jest dumy bolesnej i bolesnego majestatu — ktore staja si¢ istota

126 Adam Komorowski, Miguel de Unamuno. Préba konstrukcji estetyki irra-
cjonalistycznej, ,Studia estetyczne’, 1973, t. 10, s. 111.

127 Por. Angel Raimundo Ferndndez Gonzéles, Nueva lectura del , Diario in-
timo” de Unamuno, ,Cuadernos de la Catedra Miguel de Unamuno’, 1997, nr 32,
s. 371.

128 Por. Iwona Krupecka, Don Miguel, filozof melancholii. O dwéch dzienni-
kach Unamuna, ,,Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska”, 2011, sectio
I, t. 36,s.97.

129 Por. Adam Komorowski, Miguel de Unamuno. Préba konstrukji.., s. 111.
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Hiszpanji, u$pionej i ozywajacej, dumnej jeszcze z przeszlosci, juz znie-
checonej niepotrzebnoscig atrybutéw zwiedlej stawy”130 — odnotowat
w 1924 roku autor prasowy na tle informacji o przymusowej emigracji
Unamuna z Hiszpanii za czaséw Primo de Rivery.

Unamuno na stronach wymienionych dziel krytykowal rozum i argu-
mentowal przeciw wszelakim przejawom racjonalizmu. Gléwny zarzut
wobec rozumu dotykat jego logicznej natury. ,,Logika, logika! Logika
pomaga nam wyciagna¢ wnioski z przyjetych zasad, z danych, z prze-
stanek, ale nie podaje nowych zalozen ani pierwszych zasad. Domagaé
sie logiki, to chcie¢ pozosta¢ w ramach zasad, ktére ustanawia rozum.
A dlaczego mamy zy¢ w ich niewoli? Nie, nie chce by¢ logiczny, bo
otwarly sie przede mna inne zasady i to nie dzieki logice”!31. Logika na-
rzucana przez rozum uprzedmiatawia czlowieka. Czyni z niego $rodek
realizacji zaplanowanego porzadku, a przeciez cztowiek jest podmiotem,
poczatkiem oraz koncem, nie narzedziem w rekach rozumu!32. Logi-
ka, stuzaca rozumu, ma za zadanie narzuca¢ schematy i selekcjonowac.
Wriasciwie nie tylko logika, a cata wiedza zdobyta rozumem zostala za-
razona chorobliwg rezerwa wobec prawdziwego zycial33.

Unamuna niepokoilo redukowanie bytu ludzkiego do rozumu.
Zdaniem baskijskiego mygliciela zalozenie o racjonalnej naturze czto-
wieka stanowilo kardynalny bfad. ,Czlowiekiem idealnym jest wedlug
racjonalizmu czlowiek-automat, doskonale przystosowany do oto-
czenia’134, Mowia, ze cztowiek jest zwierzeciem racjonalnym - pisat
Unamuno - a dlaczego nie méwi sie, ze jest bytem uczuciowym czy
sentymentalnym? O wiele wigcej wskazuje na nieracjonalng nature
ludzkg niz na jej postulowang racjonalno$¢!3>. Czlowiek czasem musi

130 [brak nazwiska autora], Wygnanie d’Unamuna, ,Wiadomoéci literackie”,
1924, nr 16, s. 3.

131 Miguel de Unamuno, Dziennik..., s. 67.

132 Por. tenze, Del sentimiento trdgico de la vida, Folio, Barcelona 2002, s. 11.

133 Por. tenze, Sobre la filosofia espaiiola, w: Ensayos, t. 1, Aguilar, Madrid
1970, s. 567.

134 Tenze, Dziennik..., s. 45.

135 Por. tenze, Del sentimiento..., s. 6-7.
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postugiwac sie logika i zawierza¢ rozumowi, ale czesciej Smieje si¢ lub
placze, pragnie, marzy, $ni. Cztowiek, byt z krwi i kosci oraz uczucia,
nie da sie opisa¢ kategoriami rozumu. ,Ludzki rozum, jesli jest po-
zostawiony samemu sobie, doprowadza zjawiskowos¢ do absolutu, do
nihilizmu. [...]. Dla rozumu nie ma innej rzeczywistosci, jak pozoér. Ale
rozum glosno domaga sie, jako konieczno$ci umystowej, czegos trwa-
tego i stalego, poniewaz sam siebie odczuwa, jest soba, a nie tylko po
prostu poznaje siebie. I dochodzi do owej rozpaczliwe infinita vanita
del tutto, do marnosci nad marnosciami i wszystko jest marnoscia — do
kresu ludzkiej madro$ci”13¢.

Rozum systematyzuje, wyznacza porzadek, a wiec i ogranicza. ,,In-
telekt jest rzeczg straszng’137. Zamyka droge do nieSmiertelnosci. Ra-
cjonalizm, w ocenie Unamuna, nie wytrzymuje proby, gdy dochodzi
sie do pytania o sens ludzkiego zycia i $mierci. Tu rozum si¢ wyczer-
puje. A czlowiek jest przeciez bytem ztozonym, potrzebuje nie tylko
porzadku, logiki, zasad, ale tez tworczego chaosu, irracjonalnosci
i wyzwolenia - jest z krwi i ko$ci, nie da si¢ opisa¢ matematycznym
wzorem ani zamkng¢ w formule wnioskowan. Czlowiek przekracza
te rzeczywistos¢, ktora jest osiggalna dla rozumu. Ludzka egzystencja
dazy do niesmiertelnosci, a w tym dazeniu napotyka na brutalng logi-
ke zycia - na $mier¢.

Smier¢ oraz sen, dwie antytezy Zzycia, stanowily negatywny punkt
odniesienia w dazacej do tajemnicy niesmiertelnosci mysli Unamu-
na. Madariaga podat anegdote, wedtug ktérej Unamuno ,,niefortunnie
$miertelny, nie znajacy swojej drogi, watpit w potrzeb¢ marnowania
czasu” na spanie. ,,Pig¢ godzin dziennie, tyle potrzebuje. [...]. Ale kiedy
sie przebudze, jestem dalece bardziej przebudzony niz ty”138 - prze-
konywat filozof. Baskijski mysliciel nie chcial ani umiera¢, ani spac.
Pragnal zycia oswobodzonego z okrutnej, racjonalnej zasady poczatku
i konca. Wielokrotnie na kartach swych dziet wyrazal niepokdj, czy

136 Tenze, Dziennik..., s. 28.
137 Tenze, Del sentimiento ..., s. 58.
138 Salvador de Madariaga, dz. cyt., s. 92.
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aby zycie w istocie nie jest snem, czy pragnienie nie$miertelnosci nie
zostanie brutalnie zgtadzone przez logike zycia. Na przyklad w Chry-
stusie Velasqueza:

»Powiedz, czym zyjemy,

jesli nie snem Twego ojca, Bracie?

Nasza wiara nie jest istotg tego,

na co czekamy - to nic wiecej jak sen tylko”139.

Motyw tozsamosci snu i §mierci jest jednym z charakterystycznych
dla hiszpanskiego dorobku intelektualnego. Silny wptyw na Unamuna
wywart Pedro Calderon de la Barca (1600-1681), mistrz przekonywa-
nia, Ze zycie jest snem, a w $nie tkwig wlasciwosci $§mierci. Czytamy
u niego na przyklad:

,»Ktoz zatem moze mie¢ w cenie
Potege, gdy przebudzenie
Snem $mierci wcigz mu zagraza?” 140

albo:

»Czym cale zycie? Szalenstwem!
Czym zycie? Iluzji tlem,

snem cieniow, nicosci dnem.

Coz szczescie da¢ moze nietrwale,
Skoro snem zycie jest cate

I nawet sny tylko sg snem”141,

139 Miguel de Unamuno, Chrystus Velasqueza, przet. B. Bojarowicz, P. Rak,
Antyk, Kety 2006, s. 36.

140 Pedro Calderon de la Barca, Zycie snem, ttum. E. Boyé, Zaklad im. Osso-
linskich, Wroctaw 1956, s. 108.

141 Tamze.
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Warto wspomnie¢, ze obecny w dziele Unamuna motyw wspoleg-
zystencji zycia i $mierci oraz jej namiastki — snu byt obecny w kulturze
hiszpanskiej zanim Calder6n utrwalil go w swym dramacie. Porebo-
wicz, badajac wnikliwie w koncu XIX wieku dawng ,,poezje gminng
ludéw romanskich”, podat swdj przektad ludowej formy lirycznej,
seguidilli. Brzmi ona nastepujaco:

»MOwia, Ze sen jest Smiercia;
Szczgéni sie tudza;

Ja zyje tylko we $nie,
Konam, gdy zbudzg”142.

Ta przewrotna seguidilla pokazuje, ze na przestrzeni wiekéw trwo-
ge wobec $mierci wyrazali przed Unamunem nie tylko tacy giganci, jak
Calderon, ale i ludowi tworcy. ,,Gminni poeci” podejmowali te same
zagadnienia, ktore kilkaset lat pozniej spedzaly sen z powiek Unamu-
na. Troski obracali czasem w zart, droczyli sie z ludzkimi problema-
mi, jak autor wlasnie podanego wiersza odwracajacy problem $mierci
na lewa strone. Unamuno za pomoca swej filozofii nawigzywal dialog
z rozlegla i wielopoziomowg tradycja hiszpanskiej kultury pelnej bli-
skich mu trosk i obaw.

Wedlug mentora Pokolenia 98 krytyka rozumu staje si¢ koniecz-
nosécig wobec pragnienia nie$miertelnosci, w obliczu ograniczen ro-
zumu oraz imperatywu wyboru miedzy sprzecznymi sitami rozumu
i wiary. Unamuno postulowal porzucenie rozumu. Rozum to forma
opresji, to metafizyczna pomytka - wada w strukturze ludzkiego bytu.
Mysliciel dazyt do ostatecznego oswobodzenia siebie, swego myslenia,
refleksji filozoficznej, a takze Hiszpanii z zasad rozumu. Wykazywat
gleboka tesknote za wolnoscig od rozumu.

142 Edward Porebowicz, dz. cyt., s. 34.
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Spor rozumu i wiary. Mistycyzm

Opozycja rozumu i wiary doprowadzona przez Unamuna do zeni-
tu jest silnie zakorzeniona w hiszpanskiej tradycji intelektualnej. Boyé
w przedmowie do autorskiego przekladu przygéd Don Kichota twier-
dzil, ze wlasnie w tym dziele jestesmy $wiadkami narodzin motywu
glodu niesmiertelno$ci w formie kichotyzmu, ,,nauki o ztudzeniu zy-
ciodajnym”143. Myfl te precyzuje Sobeski, zauwazajac, ze obecno$¢ z3-
dzy nie§miertelnosci u Cervantesa nie szla jeszcze w parze z motywem
walki z rozumem. Ten ostatni nie u§wiadamial si¢ nawet w tworczo-
$ci Cervantesa. Na to bylo jeszcze za wczesnie. Dzialo sie tak z uwagi
na utrwalong w Hiszpanii katolicka tradycje, w ramach ktérej rozum
nie stanowil problemu filozoficznego, nie byt brany pod uwage w ka-
tegoriach badawczych144. Rozdzielenie wiary i rozumu nastapito do-
piero, gdy wyksztalcita si¢ w Hiszpanii filozoficzna samo$wiadomosc¢.
Wtedy uaktywnil si¢ konflikt dwoch sit generujacych rézne potrzeby
drzemigce w cztowieku. Zagadnienie rozumu w mysli krauzystow nie
wchodzito w konflikt z zagadnieniami wiary, bo krauzyzm oferowat
ich swoistg synteze. Niemniej, akcent na role rozumu wrogo mobilizo-
wal zwolennikéw prymatu wiary w zyciu, czego $wiadectwa przedsta-
wiono w pierwszym rozdziale niniejszej pracy. Szczytowa forme kon-
fliktu wiary i rozumu zauwaza si¢ wlasnie w dziele Unamuna. Baskijski
mysliciel wykrystalizowal od dawna majaczaca si¢ w pejzazu Kastylii
sprzeczno$¢ wiary i rozumu.

Ludzki byt trwa w ciaglej agonii, czyli walce miedzy pragnienia-
mi serca a prawami rozumul4>. Na tym polega tragizm Zycia. My$l
Unamuna krazy wokét dwoch polaryzujacych sie biegunéw - rozumu

143 Por. Edward Boyé, Na marginesie przektadu, w: Miguel de Cervantes de
Saavedra, Przedziwny hiddlgo Don Kichot z Manczy, przel. E. Boyé, Towarzystwo
Wydawnicze Jakéb Mortkowicz, Warszawa 1932, s. XXIV.

144 Por. Michat Sobeski, dz. cyt., s. 59.

145 Por. Miguel de Unamuno, Agonia chrystianizmu, przet. P. Rak, Antyk, Kety
2002, s. 29.
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i wiary — by znalez¢ rade na przezwyciezenie tragizmu wyniklego z ich
wspotegzystencji. Unamuno zywil nadzieje na pokonanie ludzkiego
rozdarcia migdzy wiarg a rozumem za pomoca filozofii, wykraczaja-
cej poza racjonalizm. Obiecujgco w tym sensie jawil mu si¢ stworzony
przez Cervantesa Don Kichot, z tym ze posta¢ ta musiata zosta¢ na
nowo odczytana.

Sam Unamuno twierdzil: ,,Esencjg jednostki i narodu jest historia,
a tg historig jest filozofia historii, jest refleksja kazdego indywiduum
i narodu o tym, co si¢ dzieje, co si¢ wydarza w nich”146. Potrzeba eks-
plorowania historii, poszukiwanie istoty hiszpanskosci stanowig prze-
jaw tesknoty za ,,ztotym wiekiem” kultury hiszpanskiej, przy czym to
tesknota o gnostycznym zabarwieniu, dyktujaca pamiec o pierwotnym,
idealnym stanie rzeczy, jakby powro6t do utopiil4”. Hiszpania miata
w swej historii dziefa ktore nalezalo tylko przypomnie¢, by wypraco-
wane przez ich twércow prawdy na nowo emanowaly regeneracyjna
mocg. Takim dzietem byt Don Kichot. Unamuno pisal: ,,Czy istnieje
filozofia hiszpanska? Tak, ta Don Kichota. [...]. Czy istnieje filozofia
hiszpanska, Don Kichocie? Tak, twoja i Dulcynei, ta nie o $mierci, ale
o wierze, o wierze w prawde”148, Jest to filozofia, ktérej nie mozna zro-
zumie¢ z katedry, ktérej ani logika indukcyjna, ani dedukcyjna, zadna
inna nie niesie pomocy, ktéra nie wynika z sylogizmoéw, ani nie po-
wstaje w laboratoriach. To filozofia wyplywajaca z sercal4.

Unamuno odcial dzielo Cervantesa od nawarstwien rozmaitych in-
terpretacji, a ,w Don Kiszocie widziano niemal wszystko, od pamfletu
politycznego az do ksiggi wszechnauk, facznie psychjarji; od efeme-

146 Miguel de Unamuno, Cémo se hace una novela, Catedra, Madrid 2009,
s. 137-138.

147 Por. Mieczystaw Jagtowski, Obecnos¢ utopii zlotego wieku w kulturze
hiszpanskiej, w: Miedzy zlotym a srebrnym wiekiem kultury hiszpatiskiej, red.
M. Jagtowski, D. Sepczynska, A. Frankowiak, Instytut Cervantesa, IF UWM, IK
OWSIiZ, Olsztyn 2008, s. 82-83.

148 Miguel de Unamuno, Vida de Don Quijote y Sancho, Cétedra, Madrid
1992, s. 488.

149 Por. tamze, s. 488-489.
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rydalnej satyry literackiej az do powiesci metafizycznej, objawiajacej
sam rdzen istnienia w zmaganiu si¢ Don Kiszota z Sancza, czy ideal-
nosci z realnoscig, ducha z materjg”1>%. Unamuno zinterpretowat Don
Kichota w sposdb ostateczny, zrozumial i uwydatnit jego tragizm, za-
zegnal nieporozumienie miedzy Cervantesem a jego czytelnikiem,
trwajgce kilka wiekow. Zrozumial istote kichotyzmu jako wykladnie
hiszpanskiej duszy, a dzieto Cervantesa oglosit rodzajem ,,narodowej
biblii”1>1. Baskijski mysliciel sprawil, ze kichotyzm stat sie reprezenta-
cyjna filozofig castiza (,,rasowo-hiszpanska”). Uwydatnil w niej czyn-
nik ludzki dazacy do prawdy oraz afirmacje indywidualnosci, potaczo-
ng z introspekeja jako metoda osiggania prawd czystych!52. Ty droga
Unamuno zaprowadzit swa refleksje w mistyczne rejony.

Przekonanie o tym, ze rozum pozostaje pod wladza uczucia, czyni
z Unamuna mistyka. Uznaje si¢ takze, ze Unamuno dotknat istoty mi-

150 Michat Sobeski, dz. cyt., s. 80. Na wrzawe wokot interpretacji Don Kicho-
ta juz w 1899 roku zwrdcit uwage Julian Adolf Swiecicki (por. Julian Adolf Swie-
cicki, Miguel Cervantes Saavedra, w: Cervantes, Don Kiszot z Manczy, t. 1, przel.
W. Zakrzewski, Drukarnia Granowskiego i Sikorskiego, Warszawa 1899, s. 10-12).
Cervantesowski Don Kichot dla wielu pokolen stanowit zagadke warta proby roz-
wigzania. Wspolczesnie najglos$niejsze proby zmierzenia si¢ z Don Kichotem wy-
szly spod pidra Vladimira Nabokowa oraz Jorge Luisa Borgesa. Pojawia si¢ jednak
watpliwo$¢, czy te interpretacje, a raczej zabiegi komentatorow wokot symbolu
Don Kichota wypreparowywanego z jego pierwotnego kontekstu, nie sg zbyt da-
leko idace. W Polsce Don Kichot réwniez cieszyl si¢ i nadal sie cieszy duzym zain-
teresowaniem. Trudno nie wspomnie¢ o literackich nawigzaniach do jego postaci
na przyklad w tworczosci Stowackiego (Bieniowski), Norwida (Epos - Nasza) czy
Le$miana (Don Kichot). Interesujaca analize dzieta Cervantesa przedstawit w 1900
roku Konstanty Wojciechowski w ksiazce Hrabia w Panu Tadeuszu a Don Kiszot.
Wojciechowski oméwil wptywy, jakie wywart Cervantes na literature Adama Mic-
kiewicza, w tym szczegdlnie wplyw postaci Don Kichota na konstrukcje postaci
Hrabiego w Panu Tadeuszu (por. Konstanty Wojciechowski, Hrabia w Panu Tade-
uszu a Don Kiszot, http://www.pbi.edu.pl/book_reader.php?p=51489 (15.04.2012).

151 Por. Stefania Ciesielska-Borkowska, Wstep, w: Cervantes, Don Kichote,
przel. S. Ciesielska-Borkowska, Wydawnictwo M. Kot, Krakow 1949, s. 7.

152 Por. taz, Mistycyzm hiszpatiski na gruncie polskim, Polska Akademia Umie-
jetnosci, Krakow 1939, s. 58.
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styki, gdy od idei niesmiertelnosci dotarl do idei Boga, wiedziony ta
samg intuicjg religijng, co Loyola czy Teresa Wielkal>3. Sam Unamuno
w pasji tworzenia swej filozofii okrzyknat Don Kichota §wietym, Chry-
stusem, bratem Loyoli, a Cervantesa ewangelistag Hiszpaniil>4. Istote
postawy mistycznej uchwycit polski filozof, Karol Libelt (1807-1875),
u ktorego czytamy: ,Ile razy czlowiek pogladajacy w ducha swego, aby
rozpoznal prawde lub odgadt ducha przysztosci, zdmuchuje $wiatto ro-
zumu, coby mu rozéwietlito t¢ prawde i te przyszlos¢ i szuka nadprzy-
rodzonego $wiatla, ktéreby zstapilo na niego i jasnowidzeniem odkryto
mu oblicze duchowego $wiata — gdzie dlan nie ma ani ciemnosci, ani
zapor materyalnych - tyle razy cztowiek taki popada w mystycyzm. Fi-
lozof wyrozumuje rzecz i uzasadni sila przekonania, mystyk ma wie-
dzenie rzeczy bezposrednie, niezachwiane sitg wyobrazni. Tamten poj-
muje ducha i $wiat duchowy, ten patrzy w ducha oblicze i podglada
w nieprzejrzane i niedopatrzone oku cielesnemu okolice niewidomego
$wiata. Badacz szuka Boga, aby go poznal rozumem, mystyk jest u Boga
bezposrednio i okiem, ktérego nie ma czlowiek cielesny, widzi kazdego
ducha”13>. Unamuno w swej ucieczce od rozumu poszukiwal prawdy za
pomoca owego ,nadprzyrodzonego $wiatfa” - task poznawczych ply-
nacych z uczucia oraz wiary. Dokonal zamiany racjonalnej metafizyki
na prawdy dyktowane intuicja. Zasada wyzszosci intuicjonizmu nad
intelektualizmem stanowi koronng ceche mistycyzmu.

Wyréznia sie specyfike hiszpanskiej mistyki, ktora ,jest synteza
spekulacji tomistycznej, platonskiego idealizmu, a zarazem goracej zy-
ciowosci. W Hiszpanii czesto poeta czy pisarz religijny o najgoretszej
wierze nie traci w swych najwiekszych uniesieniach wizji ziemi; wpa-
trzony w rzeczy wieczne widzi i doczesne”156. Znawczyni dyktuje da-

153 Por. taz, Miguel de Unamuno (2)..., s. 72-73.

154 Por. taz, Miguel de Unamuno, w: Miguel de Unamuno, Mgfa..., s. 9 oraz
Michat Sobeski, dz. cyt, s. 84.

155 Karol Libelt, Filozofia i krytyka. Tom 1. Kwestya zZywotna filozofii. O samo-
wladztwie rozumu, Naktadem Ksiggarni N. Kamienskiego i Spotki, Poznan 1845,
s. 235-236.

156 Stefania Ciesielska-Borkowska, Mistycyzm hiszpanski..., s. 26.
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lej, ze ,,mistyka hiszpanska wyidealizowala to, co odwiecznie ludzkie,
i wytworzyla typ [...] [w ktérym - przyp. B. K.] zjednoczyly sie wiedza
abstrakcyjna i dzialanie, [...], wiara i czyny, rézne od wysitkéw boha-
terskich scholastyki, ktéra chciata rozumie¢ to, w co wierzyta’1>7. Ta
charakterystyka oddaje praktycznego ducha mysli baskijskiego filozofa.

Mentor Pokolenia "98 kierowal si¢ dobrem catego narodu hiszpan-
skiego, gdy szukat drég uzdrowienia czlowieka z racjonalizmu oraz
wyprowadzenia Hiszpanii z krytycznej sytuacji jej duchowosci. Una-
muno filozofowal ,,za miliony”, ,,za miliony kochat i cierpiat katusze”,
za calg Hiszpanie i dla Hiszpanii, brat odpowiedzialno$¢ za hiszpanska
duchowos¢. Jego irracjonalizm mial przelozenie na zycie codzienne,
bo mysliciel zamierzal usung¢ rozum nie tylko z przestrzeni filozo-
fii i ze sfery ducha, ale tez przegna¢ rozum z dzialania praktycznego.
Czlowiek, ktory kieruje si¢ intuicjg, uczuciem i wiarg, a nie rozumem,
uwalnia sie od frustracji wyniklych z ograniczen rozumu. Nie miota
sie miedzy zerojedynkowg logika, tylko ufa w boskie czuwanie i nad-
przyrodzong interwencje. Ma oparcie w kontemplacji, moze oddac¢ si¢
modlitwie czy medytacji. Realizuje tym samym hiszpanskie dziedzi-
ctwo mistyczne i wkracza w wielowiekowa tradycje wiary.

Zdaniem Unamuna, gdy czlowiek wyzwoli si¢ spod opresji rozumu,
bedzie madgl kierowac si¢ ,wola wierzenia” ,Wola wierzenia [...] jest
jedyna mozliwg wiarg cztowieka, ktéry posiada inteligencje matema-
tyczng, jasny umyst i poczucie obiektywnosci’1>8. Wiara podtrzymuje
sens zycia, nawet jesli przeswituja przez niego watpliwosci, a niespdjne
wnioski dreczg zdrowy rozsadek. Unamuno z wewnetrznego przeko-
nania byl katolikiem, przy czym krytycznie podchodzil do dogmatu,
pozwalat sobie na osobiste jego interpretowaniel>?. Zdaniem Unamuna
wlasnie antydogmatyzm stanowil podstawowe zrodlto hiszpanskiej fi-
lozofii narodowej, ktdrej powstanie postulowal. Osobista interpretacja
wiary, jej przezywanie i autentyczne odczuwanie sg filarami postawy

157 Tamze, s. 58.
158 Miguel de Unamuno, Agonia.., s. 76.
159 Stefania Ciesielska-Borkowska, Miguel de Unamuno (2)...,s. 72.
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umozliwiajacej hiszpanska filozofiel®0. Dlaczego Unamuno tak wy-
trwale optowal za rola religii w zyciu czlowieka? Bo religia ,,daje zy¢”, bo
~wszystkie religie sg prawdziwe, o ile pozwalaja zy¢ duchowo ludziom,
ktorzy je wyznajg, o ile moga pocieszy¢ ich w tym, ze urodzili sie, by
umrzed. [...]. A moja religia? Jest pocieszaniem sie przez pocieszanie
innych, cho¢by nawet ta pociecha, ktérg im niose, nie byla pociechg dla
mnie”161 — te stowa wypowiedzial Unamuno postugujac sie postacia
Lazaro, bohatera jednej ze swych nowel. Religia, zdaniem Unamuna,
stanowi wlasciwy poziom funkcjonowania ludzkiej umystowosci. Ro-
zum to pomytka, brak wiary to pierwszy stopien do rozpaczy. Tylko
wiara, religijna ufnos¢, upokorzenie rozumu pozwalaja cztowiekowi
odnalez¢ si¢ w rzeczywisto$ci i Zy¢ z nadzieja na niesmiertelnos¢. ,Wia-
ra przede wszystkim jest szczeroscia, tolerancja i mitosierdziem”162,
Warto zwroci¢ uwage na obecnos¢ schopenhauerowskich inspira-
cji w dzietach baskijskiego filozofa. Unamuno utozsamial wole Zycia
z cierpieniem wyniktym ze §wiadomosci $mierci. ,Wola jest tg silg, ktora
pcha cztowieka ku prze-zyciu (sobrevivir)”. Widoczne sg takze nietzschea-
nskie watki w mysli Unamuna - idea nieSmiertelnosci jako ,,dazenie do
ubdstwienia [...], przezycia siebie samego poza krétkie bytowanie na
ziemi, glod nie§miertelnosci w formie dotykalnej i konkretnej”163.

Slowo, wyobraznia i literatura
- drogi ku nie$miertelnosci

Tworczos¢ literacka przynosita Unamuno namiastke niesmiertel-
nosci, gdy ten, mimo staran, droga religii nie osiggnal wiary w nie-

160 Por. Eugeniusz Gérski, dz. cyt., s. 88-89.

161 Miguel de Unamuno, Swigty Manuel dobry meczennik, w: Swigty Manuel
dobry meczennik i trzy inne opowiesci, przel. P. Fornelski, Wydawnictwo Litera-
ckie, Krakow 1985, s. 57.

162 Miguel de Unamuno, La fe, w: Ensayos..., t. 1, s. 273.

163 Stefania Ciesielska-Borkowska, Miguel de Unamuno (2)..., s. 70-72.
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$miertelnos$¢ w takim stopniu, w jakim by sobie Zyczyl - twierdzit San-
chez Barbudo!®4. Do pisania sktonilo Unamuna poczucie, ze rozum
nie jest zdolny pomé6c w rozwigzywaniu problemoéw ludzkiej egzy-
stencji na jej najintymniejszym poziomie, gdzie idzie o Zycie i $mier¢,
o nie$miertelno$¢165. Ogdlnie rzecz biorac, wedtug Unamuno czlo-
wiek posiada moc, dzigki ktérej moze on przezwycigzy¢ rozum
i $miertelnos¢. Chodzi o moc tworzenia — wyobraznie, umiejetnosé
stwarzania literatury, ludzka zdolnos$¢ czynienia sobie ziemi poddana.
Te moc daje czlowiekowi stowo. Umiejetno$¢ nazywania czyni go do
Boga podobnym. ,,Powiedzie¢ Ty do niego jest najlepszym sposobem
wypowiedzenia Ja”166,

Unamuno nakreslit nowa ontologie. Ludzka rzeczywisto$¢ jest
bozym snem, fikcja najwyzszego rzedu, z ktorej wylaniaja sie kolejne
fikcje i ich postacie. Tworzy sie struktura bytu: Bog, czlowiek, posta¢
fikcyjna. ,,To sa trzy stopnie istnienia osobowego ja, bedacego w posia-
daniu siebie samego. Fikcja i rzeczywistos¢ pozostaja w stosunku pod-
porzadkowania: osoba powiesci widziana przez czlowieka jest fikcyj-
na. Czlowiek widziany od strony Boga jest rowniez fikcjg” - twierdzita
Ciesielska-Borkowskal67.

Unamuno z racji swego filologicznego wyksztalcenia w filozoficznej
refleksji rozwinat zainteresowanie fenomenem stowa, zglebial ,,tajem-
nice stowa’, ktéra wydawala si¢ by¢ jednym z najwazniejszych zagad-
nien. Pytal na stronach Mgly: ,Czy istniato cos, dopdki nie bylo mysli
i stowa? I czy coskolwiek istnie¢ bedzie, gdy sie myél skoficzy?”168 Una-
muno byt gotéw twierdzi¢, ze istotg filozofii jest filologial®®. Sam dat
temu wyraz w jednym ze swych wierszy:

164 Por. Eugeniusz Gérski, dz. cyt., s. 100.

165 Por. Julidn Marias, Miguel de Unamuno..., s. 53.

166 Eugeniusz Gorski, dz. cyt., s. 98.

167 Por. Stefania Ciesielska-Borkowska, Miguel de Unamuno, w: Miguel de
Unamuno, Mgfa..., s. 18.

168 Miguel de Unamuno, Mgta..., s. 222.

169 Por. Eugeniusz Gérski, dz. cyt., s. 95-96.
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»Probujesz dociec istoty
rzeczy? Wiec zbadaj znaczenia
stéw: nazywanie, wiedz o tym,
jest wlasnie sednem istnienia.
Dzigki nam wizja powstala
$wiata — stworzenie przez stowo;
niech twoja praca wytrwata
dokona tego na nowo.

Za$ Bogu imie nadajac
wlasciwie, uczynisz z Niego
Boga naprawde stwarzajac
wraz z nim i siebie samego”179.

Cztowiek ma boska moc, ale by ja w sobie rozpozna¢ i eksplorowac,
musi zrzucié jarzma, w tym ograniczenia rozumu. Rzeczywisto$¢ pozba-
wiona fatalnego bledu rozumu wydaje sie by¢, wedlug Unamuna, przy-
wrécona do swego wlasciwego stanu. Zycie bez rozumu wreszcie mogto-
by rozwija¢ sie zgodnie z ludzkimi potrzebami. Projekcje tego rodzaju
utopii znajdujemy szczegdlnie w nivolach i w poezji. Unamuno prak-
tykowal swdj irracjonalizm pisarsko, wykorzystujac mozliwosci, jakie
niosty mu tezy o plynnych granicach realnosci, o uludzie jako zasadzie
rzeczywistoéci oraz o pufapkach racjonalizmu. Forma literacka, ktorej
przyktadami sg Mgta, Mitos¢ i pedagogika, czy Swigty Manuel dobry me-
czennik pierwotnie miata by¢ drwing z teoretykéw literatury, o czym
sam mysliciel z Salamanki przekonywatl Boyego w udzielonym mu wy-
wiadzie w 1926 roku: ,,Ja przez zart przezwalem kiedy$ dla mistyfikacji
moje dwa romanse nie nowela, lecz nivola. Krytycy trzymajacy sie kur-
czowo kategoryj artystycznych, uwierzyli swiecie, ze stworzylem nowy
rodzaj literacki. Bylby pan zbudowany, przeczytawszy kilka podreczni-
koéw literatury i encyklopedje literacka, gdzie figuruje jako odkrywca ka-

170 Miguel de Unamuno, Prébujesz dociec..., przel. A. Dzisiewska, w: Antologia
poezji hiszpariskiej, red. ]. Strasburger, Elma Books, Warszawa 2000, s. 159.
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tegorii nivolesque”171. Jak wida¢, hiszpanski filozof nie docenial swoich
czytelnikoéw, o krytykach juz nie méwiac. Sam miat tez podda¢ w wat-
pliwo$¢ w poziom intelektualny Hiszpandw. Twierdzil, ze nardd, ktory
lubi walki bykéw, nie moze by¢ inteligentny, do tego hiszpanski czytelnik
nijak nie rozumie autoral’2. Za tak niska ocene inteligencji publicznosci
spotkala Unamuno ostra krytyka takze na famach polskiej prasy. Pisano,
ze ,talentu powiesciopisarskiego nie posiada. Wida¢ to chocby z tego, ze
w jednej ze swych powiesci (Mgla, La niebla) obala sam cale jej wrazenie
przez to, ze dodaje epilog, w ktérym uwaza za wlasciwe poinformowac
czytelnika, ze wszystko, co powiedziat, jest fikcjg’173.

Skupiajac si¢ na filozoficznej warstwie literatury Unamuna, trzeba
zauwazy¢, ze zabawa sfowem i zart z publicznosci stanowity tylko pre-
teksty. Nivola byta dla Unamuna autorskim $rodkiem ekspresji irra-
cjonalizmu. W istocie realizowata filozoficzny zamyst, wedtug ktérego
niedostgpne rozumowi obszary rzeczywistosci moga by¢ bardziej real-
ne i nasycone antropologiczng prawda niz do$wiadczalna realnos¢.
Koncepcja skazujgca rozum na status niedoskonalej wladzy poznaw-
czej pociaga za sobg specyficzne spojrzenie na realnos¢ oraz prawde.
Jesli to nie rozum jest sila decydujaca o tym, na czym mozna polegac,
a czego nie uznawac, to czym wobec tego jest prawda i co jest realne?
Otéz w tym wypadku prawda jest ,wlasna’, za prawde trzeba uznawac
to, co wynika z czlowieka. Jak podal Unamuno w jednym ze swych
esejow: ,,Prawda jest tym, w co si¢ wierzy z calego serca i cala dusza.
A co znaczy wierzy¢ w co$ z calego serca i cala dusza? Pozostawac
z tym w zgodzie”174, Kryterium prawdy jest zycie. Ped zycia pcha czto-
wieka ku doskonaleniu si¢ w sensie moralnym oraz duchowym, nie zas
w kierunku rozwoju nauk czy innych form rozumu.

171 Edward Boyé, Miguel de Unamuno. Wywiad wlasny ,Wiadomosci litera-
ckich”, ;\Wiadomosci literackie’, 1926, nr 26 z 27 V1, s. 1.

172 Por. Stefania Ciesielska-Borkowska, Miguel de Unamuno, w: Miguel de
Unamuno, Mgla..., s. 16.

173 Stanistaw Witkowski, Z podrézy po Hiszpanii i Portugalii (II), ,,Przeglad
wspolczesny”, 1928, t. 25, nr 71, s. 385.

174 Miguel de Unamuno, ;Que es verdad?, w: Ensayos..., t. 1, s. 814.
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Literackie wytwory tradycyjnie zaliczane do obszaru fikcji moga
nie$¢ wiekszy potencjal realnosci i pozwala¢ dociera¢ do prawdy bar-
dziej, niz realnie istniejgce postacie, niz sam autor powiescil7>. Una-
muno pytal: ,Poza tym, czy ja moge powiedzie¢, ze nie stworzytem
wokot siebie rzeczywistych i prawdziwych istot posiadajacych zycio-
dajng niesmiertelnosé? Czy ja wiem, czy 6w Augusto Pérez z mojej
powiesci Mgta nie mial racji, gdy utrzymywal, ze istnieje bardziej rea-
Inie, bardziej obiektywnie niz ja sam, ktory sadzitem, ze go wymysli-
tem?”176 Ten sam Augusto Pérez na kartach Mgty nie pozostat swemu
autorowi dluzny: ,Unamuno jest takze postacig fikcyjng. Wszyscy
jeste$my takimi postaciami”l77. W zamysle Unamuna posta¢ litera-
cka stanowi czg$¢ osobowosci autora. Bohater dostaje od tworcy zycie
i autonomie, za$ autor uzaleznia si¢ od swych postaci, bo one s3 eks-
presjg wnetrza jego psychikil78. Twérca i jego bohater sg nierozerwal-

175 Boyé korzystajac z pretekstu, jakim bylo wprowadzenie w problematyke
Vida de Don Quijote y Sancho we wstepie do cytowanego wywiadu, podjat propono-
wang przez Unamuna zabawe w nivole. Czytamy: ,Pewnej nocy, w $wietle gwiazd,
na barokowym placu Salamanki staneli dziwni goscie: Don Quichote i Sancho Pan-
cho. Zajechali wprost przed dom Miguela de Unamuno. Wielki pisarz powrdcit wta-
$nie ze spaceru. Bladzac po waskich, $redniowiecznych uliczkach, spotykat nie raz
Don Diega i Don Juana ze sztuk Alcorona, c6z dziwnego, ze go los zetknat z kolei
ze stynnym szalenicem z La Mancia. Lecz Don Quichote, pozegnawszy wiernego
Sancho i jeszcze wierniejszego Rossyrianta, rozgoscit sie na dobre w domu Una-
muna. Powiesil na kotku zardzewialg zbroje, otrzepat ze stép kurz wielowiekowej
tradycji literackiej i rzekl do zdumionego poety: «Przyszedlem niegdys na $wiat,
aby Cervantes mdgl opowiedzie¢ historje mego zycia, dzi§ pragne narodzi¢ si¢ po
raz wtory, przetworzony i odmlodzony przez ciebie. Wyzwdl mnie od twdrczego
despotyzmu Cervantesa. Ten biedny cztowiek wylonil mnie coprawda na $wiat, lecz
stalo sie to raczej przez przypadek. Aby mnie odczud i zrozumie¢ w pelni narodzites
sie dopiero ty». Don Miguel rozpoczat kilkuletni dyskurs o wiatrakach. Z tych po-
gawedek rektora uniwersytetu z rycerzem-fantasta powstalo pdzniej epokowe dzie-
to literatury hiszpanskiej «Zywot Don Quichota i Sancho Panchy»” (Edward Boyé,
Miguel de Unamuno. Wywiad wlasny..., s. 1).

176 Miguel de Unamuno, Swigty Manuel dobry meczennik..., s. 81.

177 Tenze, Mgta. .., s. 222.

178 Por. Stefania Ciesielska-Borkowska, ,, Trzy nowele przykladowe i prolog”
w tworczosci Unamuna, w: Miguel de Unamuno, Trzy nowele przyktadowe i prolog,
przel. S. Ciesielska-Borkowska, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1959, s. 13.
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ni, przenikajg si¢, a dzieto stworzone przez czlowieka zapewnia - non
omnis moriar.

Zdaniem Unamuna nalezy zaklada¢, ze realne moze by¢ tez to, co
czlowiek ulomny z powodu swej ograniczonej racjonalnosci zwykl
uwaza¢ za nierealne. Autor ryzykuje, ze moze okaza¢ si¢ mniej rze-
czywisty niz jego postaci. Tak samo jak postaci literackie funkcjonu-
ja postaci historyczne. Historia i literatura to jedno, rzeczywisto$¢
i literatura sg tym samym, nie ma granic miedzy fikcjg a realnoscia.
~Wszystko jest dla nas ksigzka, lekturg; mozemy moéwi¢ o Ksigzce Hi-
storii, o Ksigzce Natury, o Ksigzce Wszech$wiata. Jestesmy bibliami.
[ mozemy powiedzie¢, ze na poczatku byta Ksigzka”179.

Unamuno negujac rozum, ratunek widzial w wyobrazni, w za-
kres ktorej zaliczal takze wiare religijng. Wszak wiare nazywal uluda,
Boga ujmowat jako byt stworzony przez czlowieka. Pomocy upatrywat
w stworczej mocy broniacej cztowieka zaréwno przed chtodem rozumu,
jak i pustka, w ktéra musielibySmy spoglada¢, albo tez ktdra spogladata-
by na nas, gdyby nie wyobraznia i jej wytwory - rézne poziomy utudy.
Uluda wedlug Unamuno jest zyciodajna. Ta zintegrowana z wiarg daje
jak najbardziej pozytywne skutki. Pozwala zy¢!80. Unamuno gardzac
utuda, jaka miata wedtug niego wynikac z zasad rozumu, a wynoszac na
piedestat ulude religijna, tej ostatniej poswigcil nawet wiersz:

»Splata¢ codziennie na nowo
rytmiczng miarg ztudzenia;

czynic ja berlem istnienia

pyszniac sie jak krolowa.

W swym tancu biec na krawedzie
pustki z nadziejg szalona,

Ze jego rytm unisono

z krokami Stworcy brzmieé bedzie”181,

179 Miguel de Unamuno, Cémo se hace una novella..., s. 137.

180 Por. tenze, Swigty Manuel dobry meczennik..., s. 57.

181 Tenze, Splata¢ codziennie na nowo, przel. J. Strasburger, w: Antologia poezji
hiszpanskiej..., s. 158-159.
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Literatura Unamuna realizowala jego utopijny projekt dazenia do
nie$miertelnosci. Negacja rozumu, wiara pociagajaca za soba pozy-
tywny sens uludy oraz wyobraznia nadajaca czlowiekowi boski pier-
wiastek, umozliwiajg wykroczenie poza narzucane przez rozum prze-
ciwienstwa, pozwalaja wznie$¢ si¢ ponad imperatyw wyboru ,albo
- albo”, przekroczy¢ racjonalne dychotomie prawdy i fatszu, realnosci
i fikcji oraz zycia i $mierci. Dzigki bogactwu swej duchowosci i wyo-
brazni cztowiek ma szanse¢ uwolnic si¢ od rozumu.

Unamuno wobec rozumu. Konkluzje

Zauwazmy, ze mimo bogactwa argumentacji przeciw rozumowi,
sily emocji w stfowach krytyki wobec racjonalizmu i mimo prezenta-
cji przez Unamuna wad rozumu oraz naswietlenia konsekwencji nie-
ostroznego ufania rozumowi, filozof w swym dziele nie sprecyzowat
pojecia rozumu. Mozna powiedzie¢, ze to malo celny zarzut, ze to jak-
by wypominac¢ pisarzowi, ze ten nie zachowuje si¢ jak klasyczny filozof
budujgcy system. Jednak Unamuno w swej literaturze wchodzit w role
filozofa i to jako filozof ignorowal potrzebe poinformowania o tym,
co wlasciwie ma na mysli. Filozofie pojmowat jako reakcje na tajem-
nice rzeczywistosci, jak to ujeta Ciesielska-Borkowska, a poznanie fi-
lozoficzne wigzal z poezjg i mitologia, nie z poznaniem naukowym 182,
Unamuno mianowal swa twdrczos¢ filozoficzng. Stad uwaga, ze tamat
zasady filozoficznego myslenia wydaje si¢ zasadna.

Przedmiotem krytyki Unamuna jest rozum, ogdlnie pojety racjo-
nalizm. Na gruncie filozofii hiszpanskiej w czasach Unamuna naleza-
toby rozrézni¢, czy chodzi o rozum oswieceniowy rodem z Francji,
Niemiec, czy na przyklad o hiszpanski rozum harmonijny. Unamuno
tego nie czynil. Krytykowal rozum. W pewnym momencie mentor Po-
kolenia 98 sam przyznal: ,Chociaz kto wie, co racjonali$ci nazywaja

182 por. Stefania Ciesielska-Borkowska, Miguel de Unamuno, w: Miguel de
Unamuno, Mgfa..., s. 10.
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rozumem! Ratio to jedno, a Vernunf to drugie”!83. Wszelkie rodzaje
racjonalnego myslenia wzbudzaly w baskijskim myslicielu sprzeciw,
nieche¢, moze nawet ztos¢. ,Nienawidze nauki i tesknie za madro-
$cig’184 — napisal w 1906 roku w liscie do José Ortegi y Gasseta. Wraz
z narastajgcym irracjonalizmem wzmagala sie tez Unamunowska nie-
che¢ do europejskosci na rzecz prohispanizmu. Tymczasem jeszcze
w 1926 roku Unamuno pisal do Romaina Rollanda: ,,Nie wiemy jesz-
cze, o to jest Europa - owa biedna, smutna Europa”18>.

Nie popadajac w przesade w niniejszym spostrzezeniu, trzeba przy-
ja¢, ze Unamuno krytykowal ogdlnie pojety racjonalizm, nie czynigc
rozréznien miedzy jego formami. Nie wchodzit w szczegély problema-
tyki racjonalizmu. Nie widzial potrzeby méwienia o racjonalizmach
w liczbie mnogiej. Nieco dziwi, Ze Unamuno $wiadom dziatalnosci
hiszpanskim krauzystéw, stawial ich racjonalizm harmonijny w jed-
nym rzedzie z nowozytnym racjonalizmem, czynigcym z rozumowej
logiki ludzkiego przewodnika. Racjonalizm harmonijny znacznie od-
biegal od pozostalych racjonalizméw i mimo swej niemieckiej pro-
weniencji daleko mu bylo do systemowego i czysto intelektualnego
redukcjonizmu. Niemniej Unamuno upatrywal zagrozenia tam, gdzie
pojawial sie rozum w jakiejkolwiek postaci i przeciw niemu wytaczal
argumenty najci¢zszej wagi. Unamuno nieraz czul si¢ zdradzony przez
rozum i ten zawdd ciazyt na jego mysleniu o racjonalizmach, warun-
kujac jednoznaczng negacje rozumu.

Okazuje si¢, ze zwolennicy psychologizujacej interpretacji dzieta
Unamuna mogg mie¢ wiecej racji niz badacze niech¢tni odwolywaniu
sie do biograficznych uwarunkowan dzieta. Poznanie biografii Una-

183 Miguel de Unamuno, Agonia chrystianizmu..., s. 47.

184 Cyt. za: Javier Zamora Bonilla, El impulso ortegiano de la ciencia espaiiola,
~Circumstancia’, 2005, nr 6, http://www.ortegaygasset.edu/fog/ver/354/circun-
stancia/ano-iii---numero-6---enero-2005/ensayos/el-impulso-orteguiano-de-la-
ciencia-espanola#010 (7.07.2012).

185 [brak nazwiska autora], Echa szesédziesigciolecia Romaina Rollanda. Una-
muno i Einstein do autora ,Jana Krzysztofa”, ,Wiadomoéci literackie”, 1926, nr 11
z 14101, s. 2.
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muna niesie zaséb informacji o zrédiach jego irracjonalizmu - uwy-
datnia sie rola kryzysu osobistego z 1897 oraz znaczenie kryzysu Hisz-
panii z 1898 roku. Bez $wiadomosci tego, jak ksztaltowalo sie zycie
wewnetrzne filozofa, w przypadku irracjonalizmu Unamuna zostaliby-
$my pozbawieni mozliwosci szukania odpowiedzi na pytanie o to, jak
to sie stalo, ze ten za mlodu entuzjasta racjonalizmu, z czasem stal si¢
zagorzalym irracjonalista.

Znawcy przypominaja, ze pierwotnym zamiarem Unamuna nie
bylo calkowite i definitywne usunigcie rozumu. Chodzilo raczej
o rewizje roli i funkcji rozumowych wtadz poznawczych!86. Nie prze-
ciwnikiem, a oponentem ,,dogmatycznego podporzadkowania si¢ ro-
zumowi” zamierzal by¢ mysliciel'87. Jednak sam Unamuno odwraca
uwage od podstawowego celu swej batalii z rozumem. Jego elokwentne,
barwne argumenty przeciw rozumowi sg pelne emocji, co sprawia
wrazenie zdecydowanej negacji racjonalizmu. Argumentacja Unamu-
na nie wygladata na czystg krytyke rozumu.

Unamuno przyznawal prymat potrzebom serca wobec potrzeb ro-
zumu i dazyt ku zaspokojeniu pragnien religijnych przy jednoczesnej
rezygnacji z poznawczego spelnienia cztowieka, bo w to ostatnie nie
wierzyl. Irracjonalizm Unamuna stanowi propozycje filozofii godzacej
sie na los, jaki juz kiedy$ w historii usitowano jej przypisa¢ - role¢ asy-
stentki teologii. W tym wypadku nieortodoksyjnej, Unamunowskiej
teologii.

186 Por. Eugeniusz Gérski, dz. cyt., s. 40.

187 Por. Maria Wodzyniska-Walicka, Unamuno. W strong czlowieka konkret-
nego, w: U progu wspdtczesnosci. Z dziejéow doktryn antypozytywistycznych, red.
B. Skarga, Zaklad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1978, s. 174.
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3. Tworczos$¢ pozostalych cztonkow
Pokolenia 98 dotyczaca koncepcji rozumu

Czlonkowie Pokolenia 98 nie uprawiali filozofii w sensie $cistym.
Tworzyli literature — jakby to wyrazil Porebowicz - ze swiadoma daz-
noscia filozoficzng. Charakterystyczne, ze formg wyrazu filozoficznej
refleksji Pokolenia 98 nie byty traktaty filozoficzne, ale wyswobodzo-
ne spod systematycznych regul wypowiedzi prozatorskie i liryczne,
a takze dramaty. Zwraca si¢ uwage na silne zwigzki filozofii hiszpan-
skiej z literaturg, moralnoscia, poezjg i mistyka!88. O filozoficznej
funkgji literatury pisal swego czasu Maurycy Straszewski: ,,Najwspa-
nialsza nasza filozofia ubrala si¢ w szate poezyi, wstydzi¢ si¢ juz zai-
ste tej szaty nie potrzebuje. Nalezy juz raz zrzuci¢ przesady, jakoby do
dziejow filozofii nalezaly tylko twory ducha, ujmowanych w postaci
traktatow, prozg pisanych”18? — czytamy w dziele po$wieconym historii
filozofii polskiej, nie hiszpanskiej, przy czym cytat ten z powodzeniem
moze odnosi¢ si¢ do wykazujgcej podobienstwa jej mtodszej kolezanki
zza Pirenejow, filozofii Pokolenia ’98. Unamuno, Ganivet czy Machado
mogliby powiedzie¢ — nasza filozofia wyraza si¢ literaturg, wolna jest
od narzucanych w formule traktatu filozoficznego regul rozumu. José
Luis Mora Garcia uwazal, ze zaleznos$¢ hiszpanskiej filozofii od lite-
ratury stanowi ceche konstytutywng tejze filozofii'®0. Sam Unamuno
twierdzil wprost, ze filozofia i literatura maja ten sam status, bo oby-
dwie skupiajq sie na cztowieku i stuza temu, by o cztowieku mowi¢, aw
efekcie podejmowac problem jego kondycjil?l.

188 Por. Stefania Ciesielska-Borkowska, Miguel de Unamuno, w: Miguel de
Unamuno, Mgfa...,s. 9.

189 Maurycy Straszewski, Dzieje filozoficznej mysli polskiej w okresie porozbio-
rowym. Od rozbioréw do roku 1831, t.1, Nakladem Kota Filozoficznego Ucznidow
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéow 1912, s. 55.

190 Por. José Luis Mora Garcia, El valor filoséfico de la literatura del 98, w: Filo-
sofia Hispdnica Contempordnea: el 98...., s. 33.

191 Por. Adam Komorowski, Postowie, w: Miguel de Unamuno, Mifos¢ i peda-
gogika, przel. Z. Szleyen, Wydawnictwo Literackie, Krakow, 1975, s. 231.
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Tworcy Pokolenia 98 swa regeneracyjng misje utozsamiali z rolg
wlasciwg lekarzom. Hiszpania z racji ,,kleski” w 1898 roku jawila im si¢
jako chora wymagajaca leczenia. Narodowa porazka pokazala okrutna
prawde, ze cialo Hiszpanii pod ,brokatem zludzenia” byto ,toczone
przez tragd”192. Tego typu retoryka nie powinna dziwi¢, wszak Pio Ba-
roja z zawodu byt lekarzem. Boyé, ttumacz literatury Pokolenia 98,
zauwazyl, ze tworczo$¢ Barojy stanowi w pewnej mierze konsekwencje
jego medycznego wyksztalcenia i w zwigzku z tym jest ona ,,niczym
klinika, w ktorej lancetem przecina sie ropiejace wrzody”193. Unamu-
no w Del sentimiento tragico... deklarowal, ze cztowiek jest chorym
zwierzeciem, a najpowazniejszg ludzka chorobg jest $wiadomo$¢194.
Zatem, idac dalej, regeneracja byta mozliwa po wyprowadzeniu ibe-
ryjskiej pacjentki z choréb, stad w refleksji Pokolenia *98 funkcjonuje
diagnoza, ze Hiszpanii szkodzi rozum. Rozum ze swa logika, esencjal-
na rezerwa wobec emocji to szkodnik. Trzeba bylo usuna¢ obce ciato
z organizmu ojczyzny, pozby¢ sie tego, co deizntegrowalo ducha Hisz-
panii, odrzuci¢ rozum - co$ zupelnie obcego, na wskros europejskiego,
niekomponujgcego si¢ z caloscia. Twdrcy generacji '98 przystapili do
dziefa z pasjg i oddaniem. Poswigcili mu swa literackg dziatalnos¢.

Jak juz wspomniano, o ile w twérczo$ci Unamuna mamy do czynie-
nia z otwartg walkg z rozumem, to w pismach Ganiveta, Maeztu, Baro-
jy, Azorina, Valle Inclana i Machado uzdrawianie Hiszpanii z choréb
rozumu przybralo forme subtelniejszej kuracji. Tworcy, jakby chcac
dac hiszpanska alternatywe dla racjonalizmu, rozposcierali przed swoi-
mi czytelnikami literackie pejzaze Hiszpanii z dawnych czaséw, gdy
nie skalat jej jeszcze rozum, odkurzajac na ich oczach archetyp Don
Kichota, czy postacie mistykow — esencje hiszpanskiego ducha, przy-
pominajac Hiszpanom archaiczny jezyk. Eksplorowali bogata tradycje
kultury Hiszpanii sprzed wiekéw, w tym szczegélnie ze zlotego wieku,
by wspomnieniem dawnej Hiszpanii odradza¢ im wspoélczesng jej po-

192 Por. Edward Boyé, Cienie tronu hiszpariskiego. .., s. 4.
193 Por. tenze, Wstep, w: Pio Baroja, dz. cyt., s. 6.
194 Por. Miguel de Unamuno, Del sentimiento..., s. 13.



Kryzys rozumu w refleksji Miguela de Unamuno... 129

tomkinig, Hiszpani¢ pokonana w 1898 roku, ale wygrang w dziedzinie
ducha i stowa pisanego.

Ganivet - prekursorskie refleksje o duchu Hiszpanii

Angel Ganivet, ,«aniol« $wiatla i otuchy, ktéry krzepil swo6j nardéd
w chwilach zwatpienia”19>, pisarz i dyplomata, autor miedzy innymi
Idearium espariol (1897), La conquista del reino Maya por el tiltimo con-
quistador Pio Cid (1897), El escultor de su alma. Drama mistico (wyd.
1904), El porvenir de Espafia (wyd. 1905), uwazany jest za prekurso-
ra Pokolenia ’98. Jego dziela powstawaly poza granicami Hiszpanii
w latach 1892-1898. Zycie mySliciela zakoficzyta samobgjcza $mier¢
w 1898 roku w Rydze. Podczas pogrzebu Ganiveta w Granadzie Una-
muno, autor mowy pozegnalnej, pytal, czy Hiszpania 1898 roku jest
godna ,,przyja¢ zwloki Aniofa”, gdy nie ma na jej ziemi wolnosci, sza-
cunku dla ludzkiej godnoéci i dla krytykil®6. Dzielo ,,prekursora *98”
mimo jego $mierci nie zostalo przerwane. Refleksje Ganiveta zyly
nadal w twdrczosci Pokolenia 98 zaréwno na zasadzie kontynuacji,
jak i polemiki czy interpretacji — jego prekursorskie idee byly obecne
w obszarze problematyki formacji *98.

Ganivet, wrazliwy na losy swej ojczyzny intelektualista, oddat si¢
literackiej walce ze zla kondycja Hiszpanii. W jego pismach zawigza-
ta si¢ spirytualistyczna, pronarodosciowa reakcja na kryzys Hiszpanii
konca XIX wieku. Rozwijala sie ona tez w korespondencyjnych dysku-
sjach Ganiveta i Unamuna (EI porvenir de Espafia). Ganivet jest pisa-
rzem granicznym - jak to ujal Julidn Marias — wiec czytanie jego dziet
wymaga uwagi i ostroznosci w wyciaganiu wnioskow!97.

W Idearium espariol Ganivet wylozyt swoja interpretacje Hiszpanii,
jej historii oraz ducha po to, by wskrzesi¢ te elementy ,hiszpansko-

19576zef Dzierzykraj Morawski, dz. cyt., s. 959.

196 Por. tamze, s. 960.

197 Por. Julian Marias, El 98 antes del 98. Ganivet, ,Rilce. Revista de Filologia
Hispanica’, 1997, nr 13 (2) , s. 121.
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$ci’, ktére mialyby sta¢ sie filarami narodowego odrodzenia. Istotne,
ze Ganivet kreslil geograficzne granice zasigegu tego ducha, a byl to ob-
szar Hiszpanii na Pétwyspie Iberyjskim, nie terytorium hiszpanskie-
go imperium!98. Najwazniejszym elementem historii byla, zdaniem
Ganiveta, sfera idei — matek, ktora nadawala tres¢ historii Hiszpanii.
Zatem, gdy Unamuno wolal o czlowieka z krwi i kosci, Ganivet po-
stulowal badanie idei. Tropil zatem Ganivet historie¢ idealna, szukajac
odpowiedzi na pytanie o ducha Hiszpanii. Ganivet, a za nim - warto
odnotowa¢ - Unamuno, uwazali, ze historia dzieje si¢ na dwdch pozio-
mach - wewnatrz nurtu historii znajduje si¢ okreslona glebia, esencja,
swoista istota Hiszpanii. To wlasnie Ganivet zwal ideami — matkami,
a Unamuno intrahistorig.

Zdaniem Ganiveta, Hiszpanie¢ trawila duchowa choroba, ktérg na-
lezatoby zdiagnozowac jako zanik czy brak woli (no-querer), a medycz-
nie méwigc jako abulie (ostabienie sily woli)199. W tym tkwito zrédto
hiszpanskiej dekadencji. Przed Hiszpanig byly dwa wyjscia - pisat Ga-
nivet — albo poddac si¢ pradowi zycia Europy, albo odda¢ si¢ sprawom
Hiszpanii, by wypracowa¢ site narodu, w ktorej bedzie mozna szuka¢
schronienia2%0. Dla Ganiveta bylo jasne, ze Hiszpanii nie jest po dro-
dze z Europa. Mysl przewodnia Idearium... brzmiala: ,Hiszpania dla
Hiszpanéw i Hiszpanie dla Hiszpanii’, jak to ujal Dzierzykraj Moraw-
ski20l, Trzeba jednak zaznaczy¢, ze Ganivet radzit, by zamykajac sie

198 Por, César Dominguez, Historiography and the geo - literary imaginary
The Iberian Peninsula. Between ,,Lebensraum” and ,espace vécu”, w: A Compara-
tive History of Literatures in the Iberian Peninsula, t. 1, red. F. Cabo Aseguinolaza,
A. Abuin Gonzéles, C. Dominguez, John Benjamins Publishing Company, Am-
sterdam — Philadelphia 2010, s. 76.

199 Por. Angel Ganivet, Idearium Espafiol, w: Obras completas, t. 1, Aguilar,
Madrid 1961, s. 286. Pojecie abulii przyjal Ganivet za francuskim psychologiem,
Pierrem Janet, wedlug definicji ktorego jest to ,,zanik, prawie catkowite zniesienie
tej wiadzy o duzym znaczeniu, ktérg zwiemy wolg” (cyt. za: Nelson R. Orrigner,
Ganivet (1865-1898), Ediciones del Oro, Madrid 1998, s. 53).

200 Por. Angel Ganivet, El porvenir de Espafia, w: Obras completas, t. 2, Aguilar,
Madrid 1961, s. 1072-1073.

201 por. J6zef Dzierzykraj Morawski, dz. cyt., s. 960.
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na Europe, na wszelki wypadek warto ,jedno okno zostawi¢ otwarte”.
Najwazniejszym czynnikiem odrézniajacym ,hiszpanskos¢” od szero-
ko pojetej ,,europejskosci” byt historycznie uwarunkowany komponent
»arabskiego ducha” na Pétwyspie Iberyjskim202. Obecno$é Arabéw na
terenie Hiszpanii przyniosta miedzy innymi bogatg tradycje duchows,
powstala w wyniku zderzenia si¢ dwoch kultur. Okres rekonkwisty zbu-
dowal hiszpanska narodows sile, do ktorej Ganivet pragnatby powrotu.
Ten okres dziejow przynidst Hiszpanii wigcej splendoru niz podbijanie
Nowego Swiata — twierdzit Ganivet. Hiszpariskoé¢ to takze mieszanka
stoicyzmu z mistycyzmem, przy czym Ganivet szczegélnie akcentowal
stoickie dziedzictwo. Hiszpanski duch ma charakter religijny i artystycz-
ny, a religia niejednokrotnie miesza si¢ w nim ze sztuka. Mistycyzm
w Hiszpanii przede wszystkim wyrazat si¢ w sztuce203. Najpelniejsza
egzemplifikacja hiszpanskich cech byta posta¢ Don Kichota. Uosobiony
w nim hiszpanski typ stanowi obietnice regeneracji narodowej. Byt on
w stanie pokona¢ zastane okolicznosci. Don Kichot ucielesniat ducho-
wa metamorfoze. Kultura hiszpanska byta gotowa zrodzi¢ Don Kichota
dopiero po zakonczeniu rekonkwisty. Wtedy osiggata zenit204,

Ganivet przedktadal odrodzenie duchowe nad materialne20>. Kon-
sekwentnie dazyl do idei, ktére mialy okresla¢ hiszpanska duchowos¢.
Pierwsze formy odrodzenia duchowego poprzez uprawianie filozofii
odnotowal Ganivet w dzietach Jaime Balmésa. Do Balmesa zywil Ga-
nivet szczegdlny szacunek z uwagi na scholastyczno-chrzescijanska
tradycje jego mysliZ06,

202 Por. Inman Fox, Unamuno, Ganivet y la identidad nacional, w: Negotiating
Past and Present, red. D. Tatcher Gies, J. Herrero, Rockwood Press, Charlottesville
1997, s. 68.

203 Por. Angel Ganivet, Idearium Espafiol..., s. 212.

204 Por. tamze, s. 303-305.

205 Ten aspekt mysli Ganiveta zostal szerzej przedstawiony w: José Pla Car-
celes, Migdzynarodowa misja Hiszpanji. Oliveira-Martins o Hiszpanji, ,,Przeglad
wspolczesny”, 1936, t. 36, nr 166, s. 191-202.

206 Por. Angel Ganivet, Esparia filosofica contemporanea, w: Obras completas,
t. 2, Aguilar, Madrid 1961, s. 624.
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Widoczna jest obecnos$¢ watkéw typowo schopenhauerowskich
w przestrzeni, po ktérej poruszala sie refleksja Ganiveta. Chodzi tu
szczegllnie o nawigzania do przejawow irracjonalizmu - do koncep-
cji woli. W tworczosci Ganiveta mozna uslysze¢ brzmienie reflek-
sji 0 marno$ci zycia i o ztudnej naturze rzeczywistosci. Na przyktad
w pierwszych wersetach El escultor de su alma czytamy:

»Czym jest zycie, ktére przezywamy?
Czy bolem, ktérym cierpimy?
Przyjemnoscia, jaka sie cieszymy?
Idea, o ktorej rozmyslamy?

Czy uluda upozorowana przez nas?
(pauza)

Rodzi si¢ w idei ztudy

i pomiedzy watpieniami duszy ...
Mite w bdl si¢ przemienia...

A wszystko to odblaski

tej nieszczesnej fikcji”207.

W refleksji Ganiveta spotykala si¢ troska o Hiszpani¢ z wlasciwym
koncowi XIX wieku intelektualnym pesymizmem. Ganivet pragnal
Hiszpanii sprzed wiekéw z calg jej umystowoscia pozbawiong nalecia-
tosci rozumu. Ogodlnie rzecz biorac, postawe Ganiveta mozna nazwaé
za Donaldem Shawem nacjonalistycznym mistycyzmem208,

Maeztu, Azorin, Baroja - los tres a rozum
Bylo ich trzech (los tres) - Maeztu, Azorin i Baroja. Wewnatrz Pokole-

nia "98 formowali zaangazowany w odrodzenie nurt publicystyczny. We
trzech dziatali w pierwszym okresie tworczosci, reprezentujac regenera-

207 Angel Ganivet, El escultor de su alma, w: Obras completas..., t. 2,'s. 733.
208 Por. Donald Shaw, dz. cyt., s. 58.
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cjonizm ,kichotowy” (una quijotesca camparia de ,,regeneracionismo”)209.
Laczyl ich brak zaufania do politykéw, patriotyczne zaangazowanie, po-
trzeba tworzenia programu odrodzenia Hiszpanii. Na poziomie filozo-
ficznym los tres integrowala postawa wobec rozumu. Byli oni, jak cale
pokolenie, krytykami rozumu wychowanymi na filozofii Schopenhau-
era i Nietzschego. Inspirowali si¢ takze refleksjami Stirnera i Malthusa.
Laczyli filozoficzny irracjonalizm z wizjg politycznej utopii210.

Ramiro de Maeztu nazywany byl przez swoich towarzyszy el gran
periodista - wielkim dziennikarzem?211- W latach 1905-1919 pracowat
jako korespondent w Londynie. Napisal migdzy innymi Hacia otra
Espafia (1899), Authority, liberty and function in the ligth of the war
(1916), Don Quijote, don Juan y la Celestina (1926), Defensa de la hi-
spanidad (1934 ). W twdrczosci Maeztu polaryzuja si¢ jej dwa etapy.
Pierwszy, mlodzienczy, przepojony byl regeneracjonizmem Pokolenia
’98. Najbardziej przesigknietym atmosfera konca XIX wieku w Hiszpa-
nii byl Maeztu Hacia otra Espafia (1899) - zbior artykutéw prasowych
pisanych od 1897 roku. Na stronach tego dziela czytamy, ze Hiszpa-
nie potrzebujg regeneracji, przy czym ma to by¢ odnowa intelektual-
na niezwigzana z rozumem. Trzeba uksztaltowa¢ nowa Hiszpanie -
przywrocong do stanu wielkosci z czaséw hiszpanskich mistykow czy
Calderona i Cervantesa2!2, Nowa Hiszpania to Hiszpania pozbawiona
paralizu, jaki ja dotykal jeszcze w 1897, gdy Maeztu diagnozowat przy-
padlosci ojczyzny. Paraliz intelektualny, moralny, paraliz wyobrazni
krepujacy entuzjazm, prowadzacy chora Hiszpanie do egoistycznych
utyskiwan na swdj stan bez cienia inicjatywy ku przemianie213.

Na tle nakreslonego kontekstu myslicielstwa Maeztu rysowala sie
koncepcja rozumu. Autor rozwazat ja gldwnie na kartach Don Quijote,

209 Por. Luis S. Granjel, dz. cyt., s. 181.

210 Por. tamze, s. 170-172.

211 Por. tamze, s. 159.

212 Por. Ramiro de Maeztu, Hacia otra Espaiia, Ediciones Rialph, Madrid
1967, s. 238.

213 Por. tamze, s. 39-41.
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Don Juan y la Celestina. Racjonalizm w Hiszpanii nie ma racji bytu, bo
w kichotyzmie nie ma miejsca na rozum - wynikato ze stéow Maeztu.
Posta¢ Cervantesowskiego rycerza oddaje istote hiszpanskich emocji,
one s3 zapisane miedzy wierszami utworu Cervantesa i uwidaczniajg
sie w historii Hiszpanii. Don Kichot jest symbolem wiary nieskazo-
nej watpieniem. Stanowi on egzemplifikacje postawy dekadenckiej.
Watpliwosci, sktonnos¢ do analizy i krytycznej refleksji pozostawit
Cervantes do dyspozycji Shakespearowi, by ten obarczyl nimi Hamle-
ta, konstruujac angielski typ bohatera. Don Kichot to wiara, idealizm,
marzycielstwo niecierpliwos¢, brak pokory, to esencja hiszpanskosci.
Dopoki w Hiszpanii panuje dekadencja, Don Kichot si¢ nie zmieni,
nie stanie si¢ nagle racjonalizujacym Hamletem, wiedziony emocjami
nie wréci do swojej wsi mimo nawotywan, nie odwréci losu impulsyw-
nego marzyciela2l4. Jedyng racjonalnoscig, ktéra moze wystepowac
w Hiszpanii, jest ta zbudowana na negacji rozumu. Maeztu wytozyl za-
tem wlasciwy Pokoleniu 98 irracjonalizm wsparty na koncepcji duszy
narodu hiszpanskiego.

Tezom, wylozonym w okresie regeneracjonizmu, Maeztu zaprze-
czyl w 1934 roku na stronach La defensa de la Hispanidad. Uwaza sig,
ze koncepcja Hispanidad, w ramach ktorej Maeztu potozyt nacisk na
hiszpanska tradycje, katolicyzm i konserwatyzm, stala si¢ pdzniej pod-
komponentem frankizmu?2!>. Charakterystyczne, ze w ramach Hispa-
nidad Maeztu utozsamia patriotyzm z katolicyzmem. Idea Hispanidad
dotyczyla nie tylko Hiszpanii w sensie geograficznym, ale odnosita si¢
réwniez do Portugalii i krajow obu Ameryk216. A przeciez wczeéniej,
na przyklad w 1909 roku wyrazal dezaprobate dla antyeuropeizmu
Unamuna. Pisal: ,W tym momencie, gdy Zzadna watpliwos¢ juz nie

214 Por. Ramiro de Maeztu, Don Quijote, Don Juan y la Celestina..., s. 26-32.

215 Por. Adam Wielomski, Doktryna polityczna Hiszpanii. Franco, w: Auto-
rytaryzmy iberyjskie. Hiszpania Franco i Portugalia Salazara, red. B. Szklarski,
M. Stecki, Collegium Civitas, Warszawa 2010, s. 55.

216 por. Jorge Lombardero Alvarez, Maeztu y la Hispanidad, ,El Basilisco”,
1999, nr 24, http://filosofia.org/rev/bas/bas22504.htm (27.05. 2012)
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moze by¢ usprawiedliwiana, jeden z naszych, by¢ moze ten najlepszy,
by¢ moze ten, ktéry moglby uczyni¢ wiecej niz ktokolwiek w stuzbie
idealu, méwi nam, ze trzeba si¢ afrykanizowac¢... Czy wie, co méwi?
A jesli nie wie, czy to nie wstyd? A jezeli wie, to czy nie zal?”217

Tak w ogromnym skrdcie rysuje si¢ intelektualna droga, ktora szed!
Maeztu. Regeneracjonistyczny zapal, angazujacy postawe niechetng
rozumowi uobecniaja wczesne pisma autora, by w dalszym rozwo-
ju mysli, przejs¢ do mniej metafizyczno-epistemologicznych spraw,
a bardziej ku antropologii w stuzbie ideologii, do zagadnien $cisle
zwigzanych z istotg hiszpanskiej tozsamosci.

Drugim z omawianych los tres jest José Martinez Ruiz, dla znajo-
mych i czytelnikéw Azorin. Autor na przyktad Diario de un enfermo
(1901), La voluntad (1902), Antonio Azorin (1903), Las confesiones de
un pequerio filésofo (1904), Superrealismo (1929), czy La isla sin auro-
ra (1944). Jego tworczo$¢ zajmuje prawie sto tomdéw. Zanim Martinez
Ruiz przyjat swoj znany pseudonim, podpisywat sie jako Juan de Lis,
Fray José, Candido, Ahriman, Don Abbondio, Weeper czy Este218.

W zyciu Azorina sztuka stanowila priorytet. Byl on wielbicielem
malarstwa. Sam réwniez ,,jest mistrzem pedzla: jego opisy zapadtych
wsi i miasteczek, drzemigcych w cieniu prastarej katedry, sa ozdoba
literatury hiszpanskiej”219. Sposrod malarzy impresjonisci wywar-
li najwiekszy wplyw na jego literature. Azorin twierdzil, ze obraz nie
musi koniecznie odpowiada¢ zewnetrznej rzeczywistosci, on wyraza
faktyczng realno§¢220. Tym samym autor wyraza przekonanie o rozdz-
wigku w strukturze realnosci migdzy tym, co przedstawione, a tym, co
rdzenne, istotowe. Trafiamy wiec kolejny raz na Schopenhauerowskie

217 Cyt. za: Diego Nuifiez, Unamuno, Ortega y ,El caso Ferrer”, ,Revista de
Hispanismo Filosofico’, 2011, nr 16, s. 166.

218 Por. Francisco José Martin, José Martinez Ruiz y Antonio Azorin. Con-
ciencia y vivencia de la ,Krisis”, http://cvc.cervantes.es/literatura/aih/pdf/13/
aih_13_2_035.pdf (25.05.2012).

21974zef Dzierzykraj Morawski, dz. cyt., s. 993.

220 Por. Marguerite C. Rand, Azorin. Prose, Poet and Painter, ,World Literature
Today”, 1953, t. 27, nr 2, s. 135.
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przekonanie o udziale cztowieka w metafizycznej dwoistosci. Czlowiek
widzi tylko zewnetrzng powtoke rzeczy, przy czym moze ona nawet
falszowac istote, a dostep do ontologicznych faktéw wydaje si¢ nie-
mozliwy z racji stabosci ludzkiego poznania.

To typowe u tworcow Pokolenia 98 przekonanie, wystawiajace na
szwank reputacje rozumu, znajdujemy w pelnej krasie na stronach La
voluntad. ,Wszystko jest snem...marnoécig... Czlowiek na prézno usitu-
je uczyni¢ raj na ziemi... Ziemia jest krotka chwila! Bol bedzie z nami
zawsze 221, Azorin przedstawiat konflikt woli i rozumu, skazujac ten
drugi na pokonanie. Wola, ta pierwotna i spontaniczna sita kieruje za-
réwno indywiduum, jak i stanowi esencje w strukturze hiszpanskiej
umystowosci. ,Wszystko jest marnoscia, Azorinie... To tutaj jest tylko
przejsciowe, to moment... [...]. Wszystko jest marnoscia. Jedyna rze-
czywistoscig jest jej przedstawienie, jedynym zrédlem zycia i madro-
$ci”222, Trzeba sie z tym godzié, bo nie pozostaje nic innego. Wola nie
zmieni swej natury, a rozum nie zdobedzie takiej mocy, by ja opanowac.

W dziele Azorina pojawit sie tez nietzscheanski motyw wieczne-
go powrotu. Tworca wyrazal przekonanie, ze gdzie uobecnia si¢ zycie,
tam i krazy $mier¢, przy czym autor nie buntowal si¢ przed tg pra-
widlowoscia, jak na przyklad czynil to Unamuno. Azorin nie pra-
gnat nie$miertelnosci223. Przyjmowal zasade nastepstwa zdarzen
w ich naturalnym porzadku z zalozeniem o ich powtarzalnosci. Ufnos¢
w porzadek $wiata wynikata migdzy innymi z tego, Ze Azorin uwazat
za oczywiste, ze w zytach zaréwno czlowieka, jak i w organizmie naro-
du, a takze w strukturze ogélnie pojetej rzeczywistosci plynie element
niezmiennosci. Mimo uptywu czasu i zmiany warunkow, ta czastka za-
wierajgca istote, nie przeminie. Azorin postulowal istnienie ducha rze-
czy, na przyklad dusze narodu?24. Dlatego autor nie uwazal, by $mier¢

221 José Martinez Ruiz (Azorin), La voluntad, Cétedra, Madrid 1997, s. 204.

222 Tamze, s. 262.

223 Por. James H. Abbott, Ya es tarde, se tenia que morir. Azorin and Death,
»World Literature Today”, 1967, t. 41, nr 4, s. 409.

224 Por. Luis Alvarez Munarriz, El milenarismo pesimista de Azorin, ,Revista
de Antropologia Social’, 1998, nr 7, s. 74.
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stanowila ostateczny koniec. Duch nie przeminie. Kofo wiecznego po-
wrotu nie przestanie si¢ obraca¢ tak samo, jak sita woli nie ostabnie, by
da¢ prymat rozumowi.

Interesujaca nas pierwsza faza tworczosci Azorina stanowi ekspre-
sje woluntaryzmu, pesymizmu poznawczego i przekonania o potrze-
bie pielegnowania hiszpanskiego ducha. Azorin zajat stanowisko wo-
bec ,,problemu Hiszpanii” z metafizycznej perspektywy, ugruntowane;
przez Schopenhauera i Nietzschego oraz rozwinal irracjonalng mysl.

Pio Baroja to autor miedzy innymi Camino de perfeccion (pasion
mistica) (1901), La ciudad de la niebla (1909), El drbol de la ciencia
(1911) czy La sensualidad pervertida (1920), lekarz, pisarz, ,profesor
energji” dazacy ,,do wyrwania spoleczenstwa z apatji, z przystowio-
wego «Y a mi qué?»”225, Jego uczniem mianowal sie Ernest Hemin-
gway226. W odczuciu Boyégo twdrczo$¢ Barojy, pelna surowych ocen
wystawianych Hiszpanii oraz na wskro$ ironiczna, jest ,jakby jedna
piosenkg chochotowg z Wesela”227.

Tworczos¢ Barojy charakteryzuje sie tym, ze autor na jej stronach
nie wykladal jasno swego pogladu. Krytykowal, ironizowal, wytykat
wady, pokazywal zjawiska i procesy, pozostawiajac utwor i czytelnika
bez jednoznacznej puenty. Baroja unikal dogmatéw, stad u niego za-
chowawcze wymykanie sie kategoryzacjom. Sam mial nazywac siebie
relatywista. Wystepowal przeciw wszelkim absolutyzacjom, np. przeciw
religii oraz bezkrytycznie pojetej nauce?28. Podobnie sprawy sie majg
w przypadku pogladéw Barojy o rozumie. Opowiadal si¢ przeciw
wszechobecnosci rozumu w ludzkim Zyciu. Z jego dziet dowiadujemy
sie, czego w racjonalizmie nie akceptowal i co uwazal za warte krytyki,
ale nie wyczytamy, co autor proponuje w miejsce rzeczy, ktore negowal.

225J4zef Dzierzykraj Morawski, dz. cyt., s. 972.

226 Por. Kalina Wojciechowska, Od tlumacza, w: Pio Baroja, Paradox krélem,
przet. K. Wojciechowska, Czytelnik, Warszawa 1962, s. 6.

227 Edward Boyé, Wstep, w: Pio Baroja, dz. cyt., s. 9.

228 Por. Ernest H. Templin, Pio Baroja and Science, ,,Hispanic Review”, 1947,
nr 15, s. 191.
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Szukajac u Barojy przejawdw irracjonalizmu, warto przyjrzec si¢
powiesci El arbol de la ciencia, o ktérej sam autor powiedzial, ze to
jego najlepsza powies¢ filozoficzna?29. Baroja zaprezentowal dyskusje
dwdch postaci powiesci, gdzie nieustannie toczy si¢ spor miedzy pozy-
tywizmem, scjentyzmem i wiarg w postep, czyli stanowiskami racjona-
listycznymi, a pesymizmem intelektualnym i poczuciem poznawczej
niemocy wobec ogromu rzeczywistosci. Bohaterem, reprezentujacym
triumf rozumu i zwigzane z tym zaufanie wobec nauk i postepu, jest
Andres oglaszajacy na przyklad: ,Dzieki naszym silom opanujemy
$wiat!”230 Jego interlokutorem jest Iturroz, wedlug ktorego zycie to
zamet, brzydota, bdl, brak kontroli nad zdarzeniami231. Iturroz wat-
pi: »Mysle, ze wasz intelektualizm nigdzie nie prowadzi. Rozumiec?
Wyjasnia¢ rzeczy? Po co? Mozna by¢ wielkim artysta, wielkim poeta,
nawet matematykiem i naukowcem, i w gruncie rzeczy nie rozumie¢
nic. Intelektualizm jest sterylny”232. W koncu poglady Andresa nie
wytrzymujg proby czasu i Schopenhauerowski pesymizm poznawczy
zwycieza. Drzewo poznania kusi zludzeniem, ze mozna zdoby¢ wie-
dze. Tymczasem do wiedzy ani nie ma wystarczajacego dostepu, ani
jej wyniki nie zaspokajajg ludzkich zadz epistemicznych. Tak oto czlo-
wiek ufajacy rozumowi, w koncu zdradzony przez niego, zostaje sam
z niezaspokojonym glodem poznania i nadgryzionym jablkiem, ktére
zaraz po zerwaniu z n¢cacego drzewa wiedzy okazalo si¢ mdle.

Komentatorzy zauwazaja, ze Barojy krytyka i sceptyczna postawa
wobec tego, co zwigzane z racjonalizmem miala zaskakujacy cel. Ba-
rosze chodzito o dbalos¢ o racjonalne wyjasnianie $wiata233. Okazuje
sie, ze Baroja wytykal bledy i tropil wady racjonalizmu - nauk, wiary
W postep, poznawczego entuzjazmu - jakby dla dobra rozumu, zeby

229 Por. Ignacio Elizélde, Baroja y su ideologia filoséfica, http://www.cervantes-
virtual.com/obra/baroja-y-su-ideologa-filosfica-0/ (25.05.2012)

230 Pio Baroja, El drbol de la ciencia, Editorial Planeta, Barcelona 1967, s. 183.

231 Por. tamze, s. 39.

232 Tamze, s. 180.

233 Por. Ignacio Elizalde, dz. cyt. (25.05.2012) oraz Ernest H. Templin, dz. cyt.,
s. 191.
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mu pomo6c w doskonaleniu. Trzeba przyznad, ze jest to postawa wy-
rézniajaca go sposrod Pokolenia "98. Baroja nie porzucif zatem w pel-
ni intelektualnego uposazenia wyniesionego ze studiow medycznych.
Prawde moéwiac, zadziwialby lekarz, ktory nie ufa nauce, nie interesuja
go przyczyny i skutki oraz ktéry za nic ma wnioskowania. Baroja watpit
w doskonalo$¢ nauk, a wiec wyczuwal bledy rozumu, ale nie popadat
w skrajny irracjonalizm. Byt przeciwny wadom rozumu, a nie rozumo-
wi, ale pozostawal przy tym tak powsciagliwy w wyrazaniu swoich po-
gladow wprost, ze tego sadu - jak wielu innych - nie wyrazil w swoich
pismach jednoznacznie.

Baroja ze swa rezerwg wobec wadliwego rozumu zamyka grupe los
tres del noventayocho. Ogoélnie rzecz biorac, Maeztu, Azorin i Baroja
prezentuja krytyke rozumu, ktéra stanowi funkcje regeneracjonizmu.
Mozliwie najwigksza marginalizacja rozumu powinna by¢, wedlug
nich, fundamentem uzdrawiania Hiszpanii.

Przezwyciezanie rozumu przez Valle Inclana i Machado

Do rdzenia twércow Pokolenia *98 Abellan, ktorego klasyfikacja sie
postugujemy, zaliczyt jeszcze Valle Incldna i Machado. Valle Inclan byt
przede wszystkim prozaikiem i dramaturgiem, Machado za$ gtéwnie
poeta. Sprobujmy wydoby¢ z bogatej twdrczodci tych dwoch autoréow
ich zapatrywania na formy racjonalizmu, by w polaczeniu z wnioska-
mi z poprzednich czeéci tego rozdziatu, zyskac obraz postaw Pokolenia
’98 wobec rozumu.

Ramon Valle Inclan napisat miedzy innymi Sonatas (1902), Come-
dias bdrbaras. Aguila de Blasén (1907), Cara de plata (1922), Luces de
bohemia (1924). Ciesielska-Borkowska przypomniata mys$l Madariagi,
ze juz samo nazwisko Valle Incldna ,,brzmi niby bohaterski jedenasto-
zgloskowiec, nieskazitelny doborem akcentéw i dzwigkiem”234. Autor

234 Por. Stefania Ciesielska-Borkowska, Ramén Maria del Valle Incldn, ,,Prze-
glad wspdlczesny”, 1936, t. 58, nr 171, s. 115.
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widdt zycie barwne i tak tez umial o nim opowiada¢. Mial zolnierska
przeszlo$¢, zyt z jedna reka, a o utracie drugiej krazyly legendy, ktore
sam podsycal. Uwazal si¢ za literackiego mentora swoich czaséw. Ten
»arystokrata z przekonania” twierdzil, ze jego powotaniem jest woj-
sko, a nie literatura, ale pisa¢ musi, by pokazac, jak to si¢ robi. W cig-
gu maksymalnie dwudziestu dni wychodzit spod jego pidra gotowy
utwor23s,

Uwaza sig, ze szczegdlnie Sonata de otorio oddaje hiszpanskie na-
stroje przelomu wiekow. Utwor wpisuje sie w cykl czterech sonat (So-
nata de primavera, Sonata de estio, Sonata de otofio, Sonata de invier-
no), stanowigcych ilustracje czterech etapéw zycia ich bohatera. Sonaty
byly pamietnikami Don Juana Brandomina — historig jego Zycia mito-
snego. Valle Inclan przedstawil posta¢ na wskro$ namietna, idaca przez
zycie za glosem serca. Dopiero w czwartej sonacie, Sonata de invierno,
gléwny bohater zdaje si¢ na rozum, odsuwajac na bok porywy serca,
lecz wtedy okazuje sie, ze traci sens zycia. Pod wzgledem artystycznym
sonaty uchodza za szczytowa forme pielegnacji jezyka kastylijskiego
oraz reprezentacje modernistycznych trenddéw literackich.

Valle Inclan nie wylozyt explicite swej wizji hiszpanskiego racjona-
lizmu - nie zajmowal si¢ bezposrednio tak zaawansowanymi filozo-
ficznie kwestiami. Robil to jednak posrednio. Szukajac u Valle Inclana
sladow tez o rozumie, warto spojrze¢ na jego literature od kuchni.
Z tej perspektywy widac¢, ze za pomoca swej literackiej techniki Valle
Inclan zgotowal rozumowi okrutny los. Inspiracja wiodaca do takiej
interpretacji literackiego warsztatu Valle Inclana jest analiza autorstwa
Ciesielskiej-Borkowskiej. Romanistka zwrdcita uwage na to, ze estety-
ka Valle Inclana jest przesycona tajemniczoscia, wiarg w nadprzyro-
dzone instancje i ich interwencje, zapelniona ludowymi madrosciami,
autor ,,mial oczy otwarte na cuda”236. Valle Inclan ,,z Galicji wziat [...]
dziedzictwo wytwornego jezyka trubadurdéw, ale pisal najczystszym
jezykiem Kastylii. Jako zwolennik tradycji i archaizméw, wskrzesza

235 Por. tamze, s. 117.
236 Por. tamze, s. 118.
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stare wyrazy, wyszukujac je u zapomnianych autoréw i u ludu, by im
nada¢ dawny czar”237. Przenoszgc te wnioski na grunt naszych roz-
wazan, mozna zauwazy¢, ze stosowany przez Valle Inclana stary jezyk
hiszpanski, ze wzgledu na swa konstrukeje, stanowit bron przed racjo-
nalizmem. Warsztat literacki tego tworcy byt srodowiskiem, w ktérym
rozum nie bytby zdolny do unaocznienia si¢ z racji braku srodkéw ku
temu. Valle Inclan w swej narracji nie przewidywat ani cienia racjo-
nalnych mozliwosci. Archaiczny kastylijski obecny w jego dziele, sam
w sobie stanowil skuteczng bariere dla potencjalnego racjonalisty, gdy-
by ten chcial nim wlada¢ w imie szerzenia prawd rozumu. Valle Inclan,
ten weteran wojen, z zolnierska wprawa odcinal droge rozumowemu
nieprzyjacielowi. Otaczat go srodkami wyrazu, ktére zamykajac droge
ucieczki, tworzyly $rodowisko skazujace rozum na $mier¢. Zabieraly
mu mozliwosci autoekspresji i tlen. Wszak na wojnie wszelkie srodki
dozwolone, literackie tez. Valle Inclan nie powiedzial stowa przeciw
rozumowi. On go po prostu zabijal.

Na marginesie warto wspomnie¢, ze intuicje o irracjonalnej funkcji
jezyka kastylijskiego wyrazil takze Unamuno, co naswietlil w swej roz-
prawie Sobeski. Unamuno zzymal sie na tych, co zarzucali Cervante-
sowi brak zwieztosci wypowiedzi. Kastylijski nie stuzy przeciez karte-
zjanskiemu pisaniu dyskursow, on jest po to, by Loyola, Teresa Wielka
i Don Kichot mogli si¢ wyrazi¢ — twierdzil. ,Nie jest narzedziem ro-
zumu, jeno przedewszystkiem i nadwszystko narzedziem uczucia’238,
Nie tylko twércy Pokolenia 98 zauwazali nakreslong prawidlowosc.
Boyé przypominal, ze juz Jan od Krzyza uznal: ,jezyk hiszpanski jest
jezykiem aniot6w”239. Ponadto tez ,Karol V mial sie wyrazi¢, ze po
niemiecku méwi si¢ z bydtem domowem, po francusku z przyjacielem,
po wilosku z kochankg, a po hiszpansku z Bogiem™240. Z Bogiem, jak

237 Tamze, s. 123.

238 Michat Sobeski, dz. cyt., s. 105.

239 Edward Boyé, Na marginesie przektadu, w: Miguel de Cervantes de Saave-
dra, dz. cyt. (15.04.2012).

240 Edward Boyé, Miguel de Unamuno. Wywiad wlasny ..., s. 1.
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wiadomo, nie dialoguje sie jezykiem rozumu. ,,Kastylskie narzecze™241,
szczegOlnie to spod piora Valle Inclana, bylo srodkiem unicestwiania
rozumu i na tym opierala si¢ irracjonalna strategia Valle Inclana.
Ostatnim w przybranej kolejnosci tworca Pokolenia 98, w mysli
ktérego manifestuje si¢ co najmniej nieche¢ do rozumu, jest Antonio
Machado, autor miedzy innymi Soledades (1903), Campos de Castil-
la (1912), czy Nuevas Canciones (1924). Machado byl wychowankiem
ILE. O swoim nauczycielu, Ginerze de los Rios, wypowiadal si¢ z sen-
tymentem i w superlatywach, a o ILE méwit, ze w tej szkole na nowo
rozkwita Hiszpania242. Machado przebywal miedzy innymi na stypen-
dium we Francji, gdzie zetknal si¢ z filozofig Bergsona. Pod jej uro-
kiem pozostawal przez lata. Odnotowuje si¢ takze silny wplyw refleksji
Unamuna na poete243. Przezyciem, ktdre potozylo cien na zycie i twor-
czo$¢ Machado byta $mier¢ jego zony w 1912 roku. Machado zmart
w czasie wojny w 1939 roku z wycienczenia podczas ucieczki z Barcelo-
ny, do ktorej zostal wczesniej ewakuowany z Madrytu. Po latach odkry-
to, ze kilka dni przed $miercia poety, uniwersytet w Cambridge wystal
do niego oferte pracy244. Machado juz nie mégt sie o tym dowiedzie¢.
Utwory poety przenika gleboka mysl filozoficzna mocno zwigzana
z subiektywnym poczuciem pustki, cierpienia i samotno$ci?4>. Macha-
do w swej refleksji taczyt idee, ktére wynidst z ILE z tendencjami wla-

241 Tak Franciszek Sarnek okreélit jezyk kastylijski (por. [brak nazwiska auto-
ra], Francisco Ferrer. Zycie i dzielo, przel. F. Sarnek, Naktadem Towarzystwa Etycz-
nego, Krakéw 1911, s. 18).

242 Por. Joaquin Casalduero, Estudios de literatura espafiola, Editorial Gregos,
Madrid 1973, s. 376.

243 Por. Halina Czarnocka, Apokryfy Antonia Machado w swietle koncepcji
»$wiatoodczucia karnawatowego” Bachtina, w: Problemy czlowieka we wspélcze-
snej mysli hiszpanskiej, red. E. Gorski, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1982,
s. 111.

244 Por. Ginés Donaire, Cambridge ofrecié trabajo a Machado antes de que
muriera, ,El Pais’, 18.02.2010, http://elpais.com/diario/2010/02/18/cultu-
ra/1266447604_850215.html (21.05.2012).

245 Por. José Luis Abellan, La filosofia de Antonio Machado y su teoria de lo
apocrifo, ,El Basilisco’, 1979, nr 7, s. 78.
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$ciwymi Pokoleniu 98, czyli z postulatem zmian roli i funkcji rozumu.
Sposrdéd Pokolenia ’98 wyr6zniato Machado to, ze w przeciwienstwie
do jego pozostalych czlonkéw, nie byt on konserwatystg i antydemo-
kratg246. W tworczosci Machado rysuje sie wlasciwa krauzystom ten-
dencja do silnego akcentowania funkgji etyki. Machado twierdzil, ze
etyka jest nadrzedna wobec estetyki. Najpierw trzeba ,dobrze myslec¢”,
a potem to dopiero te uswiadomiong refleksje wyrazaé estetycznymi
$rodkami?4’. Zdaniem Machado tylko metafizyka oparta na poezji jest
w stanie sprosta¢ zadaniom generowanym przez rzeczywisto$¢. Swiat
jest na wskros irracjonalny, wobec czego rozum zaangazowany w pro-
ces poznawania tegoz, niewiele wskora. W rozumieniu Machado, zu-
pelnie jak u Bergsona, ,,rozumowa analiza zabija istotg”. Wobec takiego
stanu rzeczy, pozostaje porzuci¢ logike na rzecz poez;ji248.

Machado oglaszal, ze migdzy czlowiekiem a $wiatem zachodzi réz-
nica, ktorej pokonanie okazuje si¢ mrzonka. Ta réznica uniemozliwia
dialog cztowieka z otaczajacg go rzeczywistoscia, skazuje go na subiek-
tywizm i obarcza ciezarem niekomunikowalno$ci doswiadczen249.
Wobec takiego stanu rzeczy Machado proponowat koncepcje apokry-
fu. Apokryf to przeciwstawny rzeczywistosci wynik pracy wyobrazni.
Apokryficzne jest to, co ukryte, to przeciwienstwo oczywistosci. Apo-
kryf jest pozbawiony cech statosci i tego, co uznane2>0. Apokryficzna
twdrczo$¢ ma na celu oddzielenie rzeczywistosci od okrywajacej ja
logicznej, racjonalnej materii, co do stusznosci i poprawnosci ktorej
czlowiek nie moze mie¢ pewnosci2>l. Dzieki apokryficznemu trakto-

246 Por. Manuel Suances Marcos, Historia de la filosofia espafiola contempora-
nea, Editorial Sintesis, Madrid 2006, s. 215.

247 Por. Halina Czarnocka, dz. cyt., s. 113.

248 Por. tamze, s. 111-116.

249 Wiecej na ten temat: Cristina Carillo Canas, Antonio Machado. Los cami-
nos de la poesia, w: Z mysli hiszpatiskiej i iberoamerykariskiej. Filozofia, literatu-
ra, mistyka, red. M. Jagtowski, D. Sepczynska, Instytut Cervantesa i inni, Olsztyn
2006, s. 165-166.

250 Por. Halina Czarnocka, dz. cyt., s. 119.

251 Por. José Luis Abellan, dz. cyt., s. 81.
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waniu rzeczywistosci mozna zapomnie¢, wzig¢ w nawias przeszlos¢,
ktdéra uznaje si¢ za ,prawdziwg’ i w miejsce tej zanegowanej napisac
mozliwg, prawdopodobna. Ten poetycki zabieg apokryfu ma by¢ re-
medium na rozdzwiek miedzy estetyka i etyka, sposobem zniesienia
réznic miedzy cztowiekiem a rzeczywistoscia, obietnicg zazegnania
ludzkiego poczucia subiektywnej niemoznosci kontaktu ze §wiatem?2>2.
W poezji Machado stale przewija si¢ motyw subiektywizmu po-
znawczego oraz diagnoza stabosci logiki, nie potrafigcej zaradzi¢ pu-
tapkom jednostronnoéci ludzkiego rozumowania2>3. Spéjrzmy na
fragment Proverbios y cantares w przektadzie Piotra Sawickiego:

»-Dwa sg sposoby poznania:
blysk swiatla — oczekiwanie.
Pierwszy rozjasnia rabek glebiny
a drugi kaze pokute czynic,

z wedka lub siecig jak rybak
trwaé. Powiedz, ktdry z nich lepszy?
Czy poznanie wizjonera

ktory widzi z glebi morza

ryby zywe,

pierzchajace

cho¢ ich siecig nie wybiera?

Czy przeklety trud czekania,
wyrzucania tych zlowionych
martwych na brzeg?”2>4

Machado uznawal dwie gleboko subiektywne, czgsto stosowa-
ne na hiszpanskim gruncie metody osiaggania wiedzy. Blysk $wia-

252 Por. José Brioso, Antonio Machado y la tradicén apécrifica, ,Anales del
Seminario de Historia de la Filosofia”, 2007, nr 24, s. 216, 234-235.

253 Por. José Luis Abellan, dz. cyt., s. 78.

254 Antonio Machado, Przystowia i przyspiewy, ttum. P. Sawicki, w: Hispano - po-
lonica. Homenaje a Piotr Sawicki, ,,Estudios Hispanicos’, nr 15, Wroctaw 2007, s. 319.
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tla jest prawdopodobnie tym samym, ktéry nawiedzal hiszpanskich
mistykéw. Oczekiwanie to druga mozliwos¢ — oczekiwanie na taske
poznania, kontemplowanie, koncentracja na zewnetrznej sile, ktéra
ma zadziala¢, a zarazem intelektualna biernos¢ podmiotu. Obydwie
mozliwosci jawig sie jako ucieczka od racjonalizmu w objecia mistyki
i form natchnienia.

W poezji Machado konsekwentnie pojawiala sie teza, ze nalezy zde-
tronizowa¢ rozum - wadliwg opcje¢ poznawczg z jej metafizyka i dac sie
ponie$¢ nieracjonalnym impulsom wiodacym ku prawdzie, ktdra tez nie
jest bez wad — spowija ja trudna do pokonania warstwa subiektywizmu.

4. Bunt przeciwko racjonalizmowi - podsumowanie

Idea rozumu w refleksji filozoficznej Unamuno krétko cieszyla sig
uznaniem. W drugim okresie myslicielstwa baskijski mentor Pokolenia
’98 uczynil z rozumu antyteze, krytykowal ja, atakowal i przekreslal, ro-
zum stal sie w jego oczach mozliwoscig nie do przyjecia zaréwno na po-
ziomie rozwazan o czlowieku, jak i o narodzie. Jak pisat Sobeski: ,,[Una-
muno - przyp. B. K.] pochylony nad ksigzkami, a przedewszystkiem po
Norwidowsku w sobie pochylon, oddany catkiem swemu ensimismamien-
to, jak méwi niezréwnany i juz tem samem niemal nieprzettumaczalny
wyraz hiszpanski — dostrzega wszelakie zbawienie ojczyzny w bezwgled-
nym radykalizmie, i to radykalizmie... religijnym. Wszystkie problematy
literackie czy spoteczne, ekonomiczne czy polityczne, sa, a raczej winne
by¢ w Hiszpanji problematami w gruncie rzeczy religijnemi”2>5.

Tym, ktéry zapoczatkowal pokoleniowa rezerwe wobec rozumu
i linie jego krytyki jako sily, ktora dezintegruje hiszpanskos¢, byt pro-
rok ’98, Ganivet. Usungt on rozum z firmamentu cennych wladz po-
znawczych i upokorzyt go, pokazujac, ze zycie biegnie w rytmie nie-
pewnosci i uludy, a rozum na to nic nie poradzi. Nastepnie Maeztu

255 Michat Sobeski, Na marginesie Don Kichota (c.d.), ,Zdréj. Dwutygodnik
poswiecony sztuce i kulturze umystowej’, 1918, t. 4, z. 5, s. 146.
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stwierdzil, Ze rozum w Hiszpanii nie znajdzie swego miejsca — w tym
kraju podlegajacym prawom kichotyzmu, zanurzonym w dekaden-
cji i pesymizmie. Nie ma znowu nad czym ubolewa¢ - pisal miedzy
wierszami Maeztu — bo rozum Hiszpanii akurat nie jest potrzebny, gdy
ojczyzna wola o regeneracje. Azorin pokazal, ze zasadg rzeczywisto-
$ci jest marno$¢, stala cechg uluda, niemoc poznawcza mianowata sie
wierng towarzyszka czlowieka, a rozum wobec takiej skali problemow
traci swa moc i w Hiszpanii nie ma on racji bytu. Baroja natomiast nie
przekreslat rozumu, ale wyczuwal jego stabg kondycje i w obliczu tej
wadliwosci wolal odsuna¢ go na bok, by nie popada¢ w jego putapki.
Valle Inclan twardg reka ucial te dyskusje i wymierzyt ostrze jezyka
kastylijskiego rozumowi miedzy oczy. Natomiast Machado poetycko
odzegnywal si¢ od rozumu, twierdzac, ze poznanie dokonuje si¢ droga
nierozumowy, a metafizyka rozumu stanowi nieporozumienie falszu-
jace istote rzeczy. Jak wida¢, ogdlnie rozum w mysli Pokolenia 98 po-
padl w nietaske bez szans na uniewinnienie.

Na zakonczenie przegladu stanowisk wobec rozumu w literaturze
Pokolenia ’98, zauwazmy, ze na pierwszy plan wysuwa si¢ cecha sil-
nego zaangazowania emocjonalnego pokoleniowych tworcéw w ich
dzieto. Mysliciele pokolenia z pewnoscig nie mieli w sobie nic z filozo-
ficznych rzemieslnikow. Byli artystami filozofii. Realizowali swe kon-
cepcje stowem i czynem, najezajac przeciw rozumowi kazdg komorke
swojej refleksji. Nie dawali przyzwolenia na pétsrodki. Jak powiedziat
Unamuno do Boyégo: ,,Jestem cztowiekiem, ktory pisze, a nie czlowie-
kiem literatury. I prosze pamieta, ze Zywot Don Quichota i Sanchy nie
mialby zadnej wartosci, gdybym w mojem zyciu rzeczywistem nie sta-
ral sie nasladowa¢ ustawicznie gtupiego kawalera z La Mancia”2°¢. Ga-
nivet, Maeztu, Baroja, Azorin, Valle Inclan i Machado réowniez przede
wszystkim byli ,,Judzmi, ktérzy pisza’, myslicielami czynu zaangazo-
wanymi w sprawy Hiszpanii po 1898 roku, rehabilitantami leczacymi
ja z rozumu oraz rzecznikami tego, co hiszpanskie, iberyjsko rdzenne
1 pozarozumowe.

256 Edward Boyé, Miguel de Unamuno. Wywiad wlasny..., s. 1.
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Dzielo Pokolenia 98 ewoluowalo, przy czym tylko Ganivet i Ma-
chado nie odmienili w trakcie tworczosci swych tez. Pozostali twor-
cy Pokolenia *98 zmieniali si¢ wraz z historia swej ojczyzny i zdarzato
im si¢ czasem diametralnie zmienia¢ poglady. Z biegiem lat niektérzy
z nich byli w stanie odzegnywac si¢ od tego, o co w swej mlodosci
zapalczywie walczyli pidorem. Juz w 1920 roku Valle Inclan mial po-
wiedzie¢: ,,Sztuka nie. Nie musimy akurat teraz tworzy¢ sztuki, bo taka
zabawa w obecnych czasach jest niemoralna, okropno$¢. Trzeba naj-
pierw osiggna¢ sprawiedliwo$¢ spoteczng™257. Czar pryst. Valle Inclan
zaprzeczyt samemu sobie. Skoro sztuka jest zabawg, czy nieodpowied-
nig gra w ciezkich dla ludzi czasach, to cata twoérczos¢ Pokolenia *98,
majaca za zadanie towarzyszy¢ Hiszpanii w dobie kryzysu i podnosi¢
ja na duchu, traci racje¢ bytu. Zostawmy jednak te pojedyncza mysl eks-
centrycznego artysty na marginesie. Z kolei Maeztu zapytany o swa
pogladowa przemiane, twierdzil, ze w okresie wzmozonej dziatalnosci
Pokolenia '98, twércy marzyli o nowej drodze, ktéra ma podaza¢ Hisz-
pania, ale stalo si¢ tak, ze ani Hiszpania, ani sami mysliciele pokolenia
na te droge nie weszli. Bylismy jak ten Hamlet, ktory oglasza, ze przy-
szedl, zeby zaprowadzi¢ porzadek - pisal Maeztu - ale pdzniej naszla
go watpliwos¢, kim ja wlasciwie jestem, co znaczy moje dzialanie?2>8
Z kolei Azorin, mimo przemian zachodzacych w jego pogladach, do
konca wyrazal wiare w sens Pokolenia "98. Przekonywal po latach, ze
pokolenie nie znato rozmiaréw swoich wplywéw, bo jak moglto zdoby¢
dystans ogladu rzeczy, bedac w centrum wydarzen? Czy Kopernik wie-
dzial, jakie beda konsekwencje jego De revolutionibus...?2>° Nie miat
takich mozliwosci. Tak tez stalo si¢ z refleksjg Pokolenia "98. Spetni-
ta ona misje, ktorg byla przesigknieta. A teraz — pisal Azorin w 1958
roku - to juz mineto. To, co jako Pokolenie *98 zrobilismy, dokonato si¢

257 Cyt. za: Javier Gonzalez Rovira, Valle Incldn y el esperpento, http://www.
xtec.cat/~fgonza28/valle%20y%20esperpento.html (20.05.2012)

258 Por. Vincente Marreo, Prologo, w: Ramiro de Maeztu, Hacia otra Espa-
iia...,s.23.

259 Por. Azorin, La generacion del 98..., s. 135.
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i juz nie wroci. Swiat jest juz inny, inna jest Hiszpania, ludzie — aktorzy
wydarzen si¢ zmienili, ale wspomnienie o dziele Pokolenia 98 oraz
wplyw, jaki ono wywarto na zastang rzeczywistos¢, nie ging260.
Atmosfera przelomu wiekow oraz charakterystyczne dla konca XIX
wieku przemiany na politycznej mapie $wiata, w wielu miejscach na
ziemi rodzily zjawiska artystyczno-filozoficzne takie, jak Pokolenie *98
w Hiszpanii. Montserrat Ginés zaproponowala poréwnanie Pokolenia
’98 do zrodzonego na poczatku XX wieku, a szczegdlnie aktywnego
w latach dwudziestych i trzydziestych ruchu literackiego w USA
o nazwie The Southern Fugitive Agrarians (Allen Tate, Donald David-
son, John Crowe Ramson, Robert Penn Warren i inni). Okazuje sie, ze
obydwie grupy tworcow korzystaly z literackiej estetyki modernizmu,
obie postulowaly regeneracje¢ - Pokolenie '98 odrodzenie Hiszpanii,
The Southern Fugitive Agrarians odrodzenie potudnia USA. Twoérczo$é
obydwu grup nosifa znamiona pesymizmu, dla obydwu sprawy ducho-
we byly wazniejsze niz materialne, obie tworzyly w warunkach ekono-
micznej zapasci (gdy w USA péinoc sie industrializowata i bogacita,
rolnicze poludnie popadato w bied¢). Hiszpanscy tworcy pytali: ,,Czym
jest Hiszpania?”, a potudniowcy z USA: ,,Czym jest Potudnie?”. W 1930
roku The Southern Fugitive Agrarians opublikowali swoj manifest I’ll
Take My Stand. The South and the Agrarian Tradition. Ginés podaje
réwniez, ze The Southern Fugitive Agrarians byli autorami koncepcji
»poludniowego ducha” oraz specyfiki potudniowej historii. Postulo-
wali ,amerykanska religi¢” oraz chcieli pielegnowac swa potudniows
tradycje. Tak, jak wedtug Pokolenia *98 Hiszpania nie powinna zbyt-
nio brata¢ si¢ z Europg, tylko pracowa¢ nad soba i dla siebie, tak tez
potudniowcy z USA nie zamierzali dopusci¢ do kulturowych koneksji
z péinocg26l. Dalsze poszukiwania podobnych inicjatyw w literacko-

260 Por. tamze, s. 136-137.

261 por. Montserrat Ginés, Intellectual Affinities. The Southern - Fugitive Agrar-
ians and the Spanish Generation of ,,98”, w: Nor Shall Diamond Die. American
Studies in Honour of Javier Coy, red. C. Manuel, P. Scott Derrick, Universidad de
Valéncia, Valéncia 2003, s. 179-187.
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-filozoficznej przestrzeni prawdopodobnie przyniostyby kolejne przy-
kiady, dzigki ktérym moznaby twierdzi¢, ze to, co dzialo si¢ w filozofii
hiszpanskiej po ,klesce 1898 stanowilo przejaw ludzkiej, intelektua-
Ino-artystycznej reakcji na bolesne warunki zastanej rzeczywistosci.

Ogolnie rzecz biorac, krytyka racjonalizmu wedtug Pokolenia "98
i poszukiwanie oparcia w rozmaitych tradycjach $wietnosci Hiszpa-
nii - co mniej lub bardziej trafnie da si¢ opisa¢ w kategoriach utopii
opartych na tesknocie za wolnoscig od rozumu - byly ratunkiem przed
tyranig logiki, ucieczka od postepujacej naukowej dyscypliny mysle-
nia, a takze schronieniem przed brutalng dla Hiszpanéw po 1898 roku
rzeczywisto$cia. Zwrot przeciw rozumowi byl zarazem ekspresja stra-
chu przed obecnoscig zasad rozumu w tych sferach ludzkiego zycia,
w ktorych rzadzi¢ powinny uczucie, intuicja, wyobraznia, marzenie,
wiara, sen. Irracjonalizm Pokolenia ’98 stanowil tez rodzaj zrywu
w imie obrony autonomii hiszpanskiej refleksji filozoficznej, ktéra
z natury nie byla skora do bratania si¢ z rozumem. Wszakze nawet
zrodzony w niej wczes$niej harmonijny racjonalizm krauzystéw zostal
przez nich przearanzowany zgodnie z hiszpanskimi gustami, by mégt
sie przyja¢ w Hiszpanii.

Regeneracjonisci z Pokolenia "98 dazyli do filozofii z jak najmoc-
niejszym komponentem narodowym. Pragneli takiej refleksji, ktora
bedzie odpowiadata potrzebom ojczyzny. Pokolenie ’98 odrzucalo ro-
zum, wybieralo hiszpanska tradycje i szlo pisac filozofie, jakiej Hiszpa-
nia potrzebowala, zeby przetrwac ciezkie czasy — wewnetrzny kryzys
oraz leki zwigzane z wej$ciem w nowy wiek XX.






Rozdzial ITI

KONCEPCJA ROZUMU WITALNEGO
JOSE ORTEGI Y GASSETA

1. Wprowadzenie do racjowitalizmu

Hiszpania to nie tylko kraj, to jest stan umystu - stwierdzit John
Brande Trend w 1928 roku!l. Zdaniem brytyjskiego hispanisty zauwa-
zalne rozdarcie miedzy idealem a rzeczywistoscig, najdobitniej poka-
zane przez Cervantesa w Don Kichocie, stanowi niezbywalna ceche
Hiszpanii2. Wczeéniej niz Trend, Salvador de Madariaga spostrzegt,
ze w Hiszpanii, jak i w Rosji réwnolegle trwa ten sam ,odwieczny
konflikt miedzy Wschodem a Zachodem, wiarg a rozumem, miedzy
zyciem a myslg, duchem a intelektem, niebem a cywilizacjg’3. Jak
Unamuno jest hiszpanskim Dostojewskim, tak Ortega y Gasset Tur-
gieniewem# - twierdzil Madariaga. Unamuno i Dostojewski opowia-
dali sie za ,Wschodem”, Ortega i Turgieniew wybrali to, co ,zachod-

1 Por. John Brande Trend, Spain from the South, Alfred A. Knopf Inc., New
York 1928, s. 215.

2Por. tamze, s. 235.

3 Salvador de Madariaga, Introductory Essay, w: Miguel de Unamuno, The
Tragic Sense of Life in Men and in Peoples, przel. ]. E. Crawford Flitch, MacMillan
and Co., London 1921, s. XXX

4 Iwan Siergiejewicz Turgieniew (1818-1883) - rosyjski pisarz, autor m.in.
Dziennika zbednego czlowieka, Szlacheckiego gniazda, Dymu i wielu innych. Ostro
krytykowal polityke wewnetrzna Rosji. Nawotywat do modernizacji.
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nie’>. ,,Zach6d” w tym rozumieniu oznacza modernizacje, otwarcie sie
na zewnatrz, gotowos$¢ do zmian. ,Wsch6d” odwrotnie — rozwijanie
odrebnej tradycji, pielegnowanie tozsamosci narodowej, problematy-
zacje ducha narodu.

José Ortega y Gasset (1883-1955), mysliciel, eseista, publicysta,
dziatacz polityczny, napisal miedzy innymi Meditaciones del ,Quijote”
(1914), Espana invertebrada (1923), El tema de nuestro tiempo (1923),
Las Atlantidas (1924), La deshumanizacion del arte e ideas sobre la no-
vela (1925), ;Por qué se vuelve a la filosofia? (1930), En torno a Galileo.
Esquema de la crisis (1933), Ideas y creencias (1940), Historia como si-
stema (1941), La idea de principio en Leibniz y la evolucion de la teoria
deductiva (1958), czy ;Qué es la filosofia? (1958). Jego pisma zebrano
w dziesig¢ tomoéw Obras completas. Czes¢ dorobku Ortegi nadal funk-
cjonuje poza tymi tomami.

Biografowie podaja, ze rodzina Ortegi miala liberalne tradycje,
a czgs¢ jej cztonkow nalezata do ruchu krauzystow. Atmosfera krauzy-
zmu udzielata si¢ Ortedze od najmtodszych lat jego Zycia®. Poza tym
Ortega w 1911 roku byl stypendysta Rady na rzecz Rozwoju Studiéw (La
Junta Para Ampliacion de Estudios), o czym wspomniano w pierwszym
rozdziale. W 1914 roku wydawnictwo Rezydencji Studentéw (Residen-
cia de Estudiantes) opublikowalo pierwsze wydanie Meditaciones del Qu-
ijote. Mimo tego rodzaju koneksji z ruchem krauzystéw, Ortega nisko
ocenial ich filozofi¢: ,Hiszpanscy krauzysci byli, chciatoby sie powie-
dzie¢, wspaniatymi ludzmi i miernymi muzykami. Znaczaco wplyneli
na hiszpanskie zycie, ale z Niemiec poznali tylko Krausego. Nie mieli
pojecia ani o Kancie, ani o wspotczesnych Krausemu romantykach™.

Z kolei kontakty Ortegi z Unamuno przebiegaly gléwnie w atmos-
ferze wzajemnej krytyki, mimo tego ze odnotowuje si¢ podobienstwa
miedzy koncepcjami tych dwdch myslicieli. Eugeniusz Gorski twier-

5 Por. Salvador de Madariaga, tamze.

6 Por. Ryszard Gaj, Ortega y Gasset, Wiedza Powszechna, Warszawa 2007, s. 8-9.

7José Ortega y Gasset, Prolégo para Alemanes, w: Obras completas, t. 8, Revista
de Occidente, Madrid 1965, s. 21.
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dzi wprost, ze ,filozofia Ortegi, przynajmniej w swych pézniejszych
sformutowaniach, miata swe Zrédta u Unamuna’8. Niemniej Ortega
nie moégt zgodzi¢ si¢ z postulatem Unamuna afrykanizacji Hiszpanii,
za$ filozof z Salamanki nie akceptowal Ortegianskiej proeuropejskosci.
Ci dwaj charyzmatyczni liderzy swych pokolen wiedli otwarty spor.
W 1909 roku Unamuno napisal w ABC w liscie do Azorina: ,Czas
zareagowac. Jest tu wielu gamoni pozostajacych pod wpltywem tych
Europejczykéw™. Owym gamoniem mial by¢ nikt inny, jak Ortega,
ktoéry odpowiedzial na tamach ,,El Imparcial”: ,,Pan Unamuno méwi
o gamoniach, ktdrzy sg zafascynowani tymi Europejczykami. A wigc
w petlni, calkowicie jestem jednym z tych gamoni; ledwie co napisalem,
z tego, co pisze dla szerszej publicznosci, strong, na ktérej nie pojawia
sie stowo Europa z symboliczng agresjg’10. Ortega krytykowal takze
wywodzaca si¢ od Unamuna ide¢ kastycyzmu. Uwazal, ze Hiszpanie
jeszcze nie wytworzyli wartosci godnych podtrzymywania i uznawania
ich za wlasciwe narodowi. Hiszpanie sami siebie skazali na ,tybetani-
zacj¢’, odcinajac sie od Europyll. Ortega glosit, Ze Hiszpania powinna
sie regenerowac poprzez europeizowanie sie. (,Regeneracja jest pra-
gnieniem, europeizacja jest sposobem jego ugaszenia’l2).

Mimo krytycznego stosunku do poprzednikéw, Ortega rozwijat
swa filozofie w duchu hiszpanskiej tradycji. Jozef Dzierzykraj Moraw-
ski nazywal Ortege ,jednym z luminarzy hiszpanskiego odrodzenia”
i zaliczal go do grona ,,pieciu me¢zéw, uwazanych za wlasciwych przy-
wodcoéw miodego pokolenia: byli to Francisco Giner delos Rios, Joaquin

8 Bugeniusz Gorski, José Ortega y Gasset i kryzys ideologii hiszpatiskiej, Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich, PAN, Warszawa-Wroctaw 1982, s. 146.

9 Cyt. za: Diego Nuiez, Unamuno, Ortega y ,El caso Ferrer”, ,Revista de Hi-
spanismo Filosofico”, 2011, nr 16, s. 164.

10 Tamze, s. 165.

11 Por. Ryszard Gaj, Mit i legenda w kulturze hiszpariskiej, w: Ateny, Rzym,
Bizancjum. Mity Srédziemnomorza w kulturze XIX i XX wieku, red. J. Lawski,
K. Korotkich, Trans Humana, Bialystok 2008, s. 82.

12 José Ortega y Gasset, La pedagogia social como programa politico (1),
w: Obras completas, t. 1, Revista de Occidente, Madrid 1966, s. 521.
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Costa, Angel Ganivet, Miguel de Unamuno i José Ortega y Gasset.
Réznego byli pochodzenia, r6znemi drogami dazyli do celu, lecz drogi
ich nie raz sie krzyzowaty”13. Eugeniusz Gorski uwaza, ze ortegizm
sytuuje sie w tradycji wyznaczonej przez hiszpanskich krauzystowl4.
José Luis Mora Garcia stwierdza jednoznacznie, ze od krauzystow Or-
tega przejat postulat regeneracjonizmul®. Jako intelektualny ,wnuk”
Sanza del Rio, a ,,syn” Pokolenia *9816, wychowany w atmosferze dzia-
talnosci krauzystéw i wéréd ponurych nawotywan Pokolenia '98, ze
ojczyzna dogorywa, trzeba reanimowac, na przestrzeni calej swej ak-
tywnosci pozostawat czuly na ,,problem Hiszpanii”. W 1914 roku Orte-
ga stwierdzil, ze ,,najwazniejszym pytaniem” jest to o Hiszpanie: ,,moj
Boze, czym jest Hiszpania? W calym tym ogromnym $wiecie, posréd
niezliczonych ras i narodéw, zagubiona jakby w bezkresnym wczoraj
i niekonczacym sie jutrze, smagana poteznym i kosmicznym chtodem
gwiezdnego migotania — czymze jest ta Hiszpania, 6w duchowy cypel
Europy, ten jakby dziob duszy kontynentu?”17

Ortega, jako politycznie zaangazowany intelektualista, zapisal sie na
kartach historii Hiszpanii pierwszej potowy XX wieku. W 1914 roku
zalozyt Hiszpanska Lige Politycznej Edukacji (Liga de Educacion Politi-
ca Espariola), ktéra, przeciwna ideom restauracji, podejmowata dziata-
nia na rzecz liberalizmu. Na poczatku Drugiej Republiki Hiszpanskiej
(1931-1936) Ortega byl zwolennikiem nowego ustroju. Rok wczesniej

13 J6zef Dzierzykraj Morawski, Literatura hiszpatiska. Literatura hiszpatisko-
-ameryk., Literatura portugalska, Nakladem Trzaski, Everta i Michalskiego, War-
szawa 1933, s. 958 - 959.

14 Por. Eugeniusz Gorski, dz. cyt., s. 6.

15 Por. José Luis Mora Garcia, Decdlogo para una aproximacion a la persona
y el pensamiento de José Ortega y Gasset, w: Wokét José Ortegi y Gasseta (1883-
1955). W piecdziesigtq rocznicg Smierci filozofa, red. M. Jaglowski, UWM, IF, Kate-
dra UNESCO, Olsztyn 2006, s. 11.

16 Takq interpretacje prezentuje np. Rockwell Gray w: The Imperative of Mo-
dernity. An Intellectual Biography of José Ortega y Gasset, University of California
Press, Berkeley — Los Angeles-London 1989, s. 57.

17 José Ortega y Gasset, Medytacje o ,,Don Kichocie”, przet. J. Wojcieszak, Wy-
dawnictwo Literackie Muza, Warszawa 2008, s. 80.
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z grupg republikanskich intelektualistow powolal do zycia Ugrupowanie
na Rzecz Republiki (Agrupacion al Servicio de la Repuiblica). Bral udzial
w tworzeniu konstytucji. Z czasem stracil uznanie dla republikandw,
przez co zyskal poparcie narodowosciowych $rodowisk, z ktérymi sam
jednak nie sympatyzowall8. W latach 1936-1945 pozostawal na emigra-
cji. Mieszkal we Francji, Portugalii, Argentynie. Zmarl po ciezkiej cho-
robie w 1955 roku. W trakcie pogrzebu Ortegi w Madrycie, w ktérym
braty udzial rzesze studentéw, doszto do pierwszych publicznych wysta-
pien przeciw wladzy Francol®. Méwigc ogdlnie, Ortega byt niezwykle
wazng osobistoscig zycia intelektualnego i politycznego w Hiszpanii.

W 1928 roku Stanistaw Wedkiewicz informowal polskich czytel-
nikéw: ,W zakresie intelektualnych i estetycznych poje¢ wywiera od
dluzszego czasu wplyw niemal dyktatorski José Ortega y Gasset, sto-
sunkowo mlody (ur. 1883) profesor metafizyki na uniwersytecie ma-
dryckim. Uczen wszechnic niemieckich, Hermanna Cohena i Jerzego
Simmel’a, sklonny do antyracjonalistycznych przestanek, snuje swoj
poglad na $wiat na marginesie rozwazan o powiesci Cervantesa [...],
sceptycznie ocenia dziejowe przeznaczenie Hiszpanii [...], rzuca uwagi
o wspolczesnej literaturze [...], probuje uchwyci¢ wspolczesne tenden-
cje mysli w powojennej Europie [...]. Redagowana przez niego Revista
de Occidente wybila si¢ ponad inne czasopisma dzisiejszej Hiszpanji,
a przygodne artykuly jego pidéra w El Sol naleza do najpoczytniejszy-
ch™20. Wspotczesnie w polskiej perspektywie Ortega wydaje sie najbar-
dziej znanym przedstawicielem filozofii hiszpanskiej2!.

18 Szerzej o politycznej dziatalnosci Ortegi: Jerzy Szacki, Wstep do wydania
polskiego, w: José Ortega y Gasset, Bunt mas i inne pisma socjologiczne, przel.
P. Niklewicz, H. Wozniakowski, PWN, Warszawa 1982, s. XXII - XXIII; Piotr
Sawicki, Wojna domowa 1936-1939 w prozie literackiej, PWN, Warszawa 1985,
s. 19-20, 58-61, 101-103, 174-176; Ryszard Gaj, Aktualnos¢ filozofii politycznej
José Ortegi y Gasseta, w: Wokot José Ortegi y Gasseta..., s. 63-80.

19 Por. Ryszard Gaj, Ortega y Gasset..., s. 15.

20 Stanistaw Wedkiewicz, Zaniedbana dziedzina humanistyki. Znajomos¢ je-
zykow i literatur iberyjskich zagranicg a w Polsce, ,Przeglad wspolczesny”, 1928,
t. 25, nr 73, s. 288.

21 Por. Eugeniusz Gorski, La difusion de la obra de José Ortega y Gasset en
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Ogodlnie mozna powiedzie¢, ze nadrzednym celem calej aktywno-
$ci Ortegi byto zmienianie zastanej rzeczywistosci. Swa dzialalnos¢
polityczng traktowal jako wyzwanie, ktérego podjecie to obowigzek
hiszpanskiego intelektualisty. Mowil na przykfad: ,Ojczyzna jest za-
daniem do spelnienia, problemem do rozwigzania, jest obowiazkiem.
Prawdziwy patriotyzm to krytykowanie ziemi rodzicéw i budowanie
ziemi dzieci. [...]. Musimy przemieni¢ Hiszpanig; uczynic z niej rzecz
odmienng od tej, ktdrg jest teraz”22. Ortega uwazal, ze zmiany nalezy
zacza¢ od filozofii, fundatorki zatozen i tez wptywajacych na rzeczywi-
sto$¢. Sformulowat racjowitalizm - koncepcje rozumu dzialtajacego na
ustugach zycia. Rozum witalny ,,mial stuzy¢ przede zyciu, rozwiazywa-
niu probleméw zycia spotecznego w zacofanym kraju”23. Filozof wyra-
zal nadzieje na to, ze koncepcja rozumu witalnego pozwoli Hiszpanii
zazegnac panujace w niej, jego zdaniem, ,,wstret do zycia’, ,,pogarde dla
zycia’, zamitowanie do cierpienia i ,,los rozbitka bez nadziei”24.

»Po pierwsze zy¢, potem filozofowa” — wtorowal Ortega starozyt-
nym?>. Uznal, ze zasadg wszelkiej rzeczywistosci jest zycie. Ogolnie
mowigc, w filozofii XIX i pierwszej potowy XX wieku przekonanie
o tym, ze zycie stanowi ontyczng pierwotnos¢ w stosunku do calej rze-
czywisto$ci, byto do tego stopnia silne, ze zrodzitlo nowy paradygmat
metafizyki. Hegel, Schopenhauer, Dilthey, Nietzsche, Bergson, Jaspers,
Heidegger, Simmel - to niektorzy przedstawiciele filozofii zycia wedlug
Herberta Schnidelbacha26. ,,Pod znakiem Zycia toczy sie walka przeciw
temu, co martwe i skostniale, przeciw intelektualistycznej cywilizacji,

Polonia, w: Ideologias y poder. Aproximaciones a las literaturas hispdnicas en los
tiempos de crisis, ,Estudios Hispanicos”, t. 5, Wroctaw 1996, s. 197.

22José Ortega y Gasset, La pedagogia social..., s. 506-507.

23 Ryszard Gaj, Ortega y Gasset..., s. 17.

24 Por. José Ortega y Gasset, Tematy podrézne, przel. A. Jancewicz, Po co wra-
camy do filozofii?, Spacja, Warszawa 1992, s. 30-31.

25José Ortega y Gasset, Ewolucja teorii dedukcyjnej. Pojecie zasady u Leibniza,
przel. E. Burska, Stowo/ obraz terytoria, Gdansk 2005, s. 241.

26 Wiecej o filozofach zycia w: Herbert Schnédelbach, Filozofia w Niemczech
1831-1933, przel. K. Krzemieniowa, WN PWN, Warszawa 1992, s. 216-248.
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ktodra stata si¢ wroga zyciu [...]. Filozofia zycia [...] nie jest pomyslana
jako przeciwienstwo filozofii akademickiej, ani tez jako odpowiedz na
sens zycia, tym bardziej nie jest tylko filozofig tego, co organiczne, jest
natomiast stanowiskiem filozoficznym, ktore co$, co z istoty pozostaje
w opozycji do racjonalnosci, rozumu, pojecia lub idei, czyni podstawg
i kryterium wszystkiego: Zycie jako co$ irracjonalnego™’.

Ortega nie utozsamiat racjowitalizmu z filozofig Zycia. Odzegnywat
sie od niej, twierdzac, ze pojecie zycia w jej obrebie rozumiane jest
wylacznie biologicznie28. Wydaje sie jednak, ze Ortegianski racjowita-
lizm zdradza pokrewienstwo z filozofig zycia choc¢by dlatego, ze wia-
$nie zycie stanowi w jego obrebie istote, czego konsekwencja jest ne-
gacja poznawczej wartoséci rozumu czystego. Na zasadzie Zycia Ortega
opart kompozycje swych koncepcji — forme refleksji zbyt eseistyczna,
by nazwac jg systemem, a zarazem zbyt sp6jna problemowo, by odmo-
wic jej filozoficznego profesjonalizmu.

Zycie jako metafizyczna podstawa rozumu

Racjowitalizm wyrasta z metafizyki zycia. Zycie jawi sie w tym wy-
padku jako podstawowa, nieredukowalna zasada, jako pierwotna rze-
czywisto$¢. Latwiej okresli¢, czym zycie nie jest niz czym jest. Proby
ujecia zycia w jednoznaczng definicj¢ to daremny trud, bo zycie nie
jest ,czym$”. Zycie nie jest rzeczg, ani ideg. Nie ma substancji. Nie jest
czym$ dokonanym, nie mozna go w kilku stowach opisa¢ i sklasyfi-
kowa¢, bo ,,samo zycie jest jedynie zespotem relacji’2?. Stanowi ono
proces, w trakcie ktérego podmiot nadaje mu sens. Zycie ciggle ,,dzieje
si¢”, jak i sam podmiot ,,staje si¢” w trakcie realizacji swego zycia. Jedy-
ne, co po prostu jest-w-$wiecie, co niewatpliwie pelni role podstawo-

27 Tamze, s. 216, 219.

28 Por. Ryszard Gaj, José Ortega y Gasset..., s. 71.

29José Ortega y Gasset, Dehumanizacja sztuki i inne eseje, przel. P. Niklewicz,
Czytelnik, Warszawa 1980, s. 58.
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wej rzeczywistosci, co nie wymusza tworzenia idei, ani doszukiwania
sie substancji, co dynamicznie ,dzieje si¢” - to zycie. Owo bycie —
w - $wiecie stanowi do$wiadczenie pierwotne, determinujace wszelkie
inne.

Zycie jest rzeczywistoécig radykalng30. Filozof okre$la rzeczywi-
sto$¢ jako ,wszystko to, z czym musze sie liczy¢”3l. Zadne indywidu-
um nie uniknie, nie ominie, ani nie zdystansuje swej radykalnej zycio-
wosci, bo ,,nasze zycie, zycie ludzkie [...] to jedyne, co mamy i czym
jesteémy”32. Oznacza to, ze zycie stanowi konieczno$¢, z ktorg pod-
miot si¢ spotyka i nie ma innego wyjscia, jak w niej ,,by¢”. ,,Czlowiek
nie ma innej rzeczywistosci, niz swoje zycie. Zawiera si¢ w nim”33. Nie
ma mozliwoséci innej formy pierwotnego doswiadczenia. Rzeczywi-
sto$¢ to w najwyzszym stopniu dynamiczna sie¢ relacji pomiedzy jej
poszczeg6lnymi sktadnikami - zyciem, podmiotem, otoczeniem. Zy-
cie za$ stanowi podstawe tej sieci i relacja z nim ma charakter koniecz-
ny. Rzeczywisto$¢ zycia dominuje pozostale, determinuje sensy innych
realnosci. ,Kazda rzecz jest ulamkiem czegos innego, wigkszego i kaz-
da pozostaje w jakims$ stosunku do pozostatych [...]. Kazda rzecz jest
relacjg pomiedzy wieloma innymi”34.

Zycie dokonuje si¢ w relacjach wspélistnienia3>. Ortega twierdzit,
ze ,istota kazdej rzeczy sprowadza si¢ jedynie do jej relacji z pozostaly-
mi. To tez jest najglebszy sens ewolucji mysli ludzkiej, ktéra dokonata
sie od czaséw Odrodzenia do dnia dzisiejszego: kategoria substancji
rozplyneta sie w kategorii relacji. [...]. Kazda rzecz znajduje si¢ na
rozdrozu: jej zycie, jej byt jest zwigzkiem relacji, wzajemnie na siebie
oddzialywajacych, w ktorych miesci sie wszystko pozostate. Istnienie

30 Por. tenze, s Qué es filosofia?, w: Obras completas, t. 7, Revista de Occidente,
Madrid 1964, s. 423.

31 Tenze, Cztowiek i ludzie, przet. H. Wozniakowski, w: Bunt mas..., s. 433.

32 Tenze, Wokot Galileusza, przet. E. Burska, Spacja, Warszawa 1993, s. 111.

33 Tenze, Lo que mds falta hace hoy, w: Obras completas, t. 5, Revista de
Occidente, Madrid 1964, s. 238.

34 Tenze, Dehumanizacja sztuki. .., s. 47.

35 Por. tenze, s Qué es filosofia?..., s. 410.
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przydroznego kamienia wymaga istnienia reszty Wszechswiata”36. Zy-
cie wiaze si¢ z koniecznoscig pozostawania w dialogu z otoczeniem.
Relacje oznaczajg forme kontaktu, za§ ten wymaga interakcji miedzy
poszczegélnymi ich stronami, dialogu. ,Zycie jest, zasadniczo, dia-
logiem z tym, co wokoét (contorno) [...]. Zyé to wspotzyé (convivir),
a inny, ktory z nami wspotzyje jest otaczajgcym $wiatem”37.

Konieczno$¢ pozostawania w relacjach zaklada konieczno$¢ ak-
tywnosci podmiotu. Czlowiek jest zmuszony dziala¢. Dynamika zycia
skazuje go na ciagly trud. ,,Zycie jest zajeciem (quehacer). Nie chodzi
o to, ze zycie spotyka sie z zajeciami, ale oto, Ze ono nie wystepuje
w innej formie niz robota. Zycie jest tym, co jest do zrobienia38. Co
czlowiek ,, ma do zrobienia”? GIéwnym zadaniem podmiotu jest two-
rzenie swego zycia od momentu rozpoznania swej ontycznej sytuacji.
,Ot0z zycie polega na tym, ze czlowiek — sam nie wiedzac jak - staje
wobec koniecznosci istnienia w pewnych okreslonych i nieuniknio-
nych okoliczno$ciach. Zyje bowiem tu i teraz i nie ma na to rady”3°.
Czlowiek z jednej strony jest wrzucony w $wiat, budzi si¢ w okreslo-
nych okoliczno$ciach, a z drugiej musi samodzielnie kreowa¢, episte-
micznie organizowac swa przestrzen, realizowa¢ wlasny projekt zycia.
Zycie jest dane, ale nie jest dokonane. Ono wymaga projektowania
i realizacji - nadawania mu ksztaltu i tresci, sensu i kierunku. , Tak
wigc nie my jesteSmy ofiarowani zyciu, ale ono jest nam dane. Nagle
sie w nim znajdujemy, nie wiedzac jak i po co. Jednak to Zycie, ktére
zostalo nam dane, nie byto dane w gotowym stanie, lecz musimy je
uczyni¢ naszym, kazdy z nas swoim™40.

Realizacja projektu zycia polega migdzy innymi na dokonywaniu
wyborow. Czlowiek ciagle znajduje sie w sytuacji wyboru. Co$ robi,

36 Tenze, Dehumanizacja sztuki. .., s. 57.

37 Tenze, Las Atldntidas, w: Obras completas, t. 3, Revista de Occidente, Ma-
drid 1966, s. 291.

38 Tenze, Goethe, el libertador, w: Obras completas, t. 4, Revista de Occidente,
Madrid 1966, s, 421.

39 Tenze, Wokét Galileusza. .., s. 111.

40 Tenze, Lo que mds falta..., s. 238.
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a czego$ w tym samym momencie nie robi — wybral jedng aktywnosc¢,
wobec innej pozostal bierny i to tez stanowi okreslong decyzje z jej
konsekwencjami. Cztowiek musi dziata¢, a za to dzialanie ponosi od-
powiedzialno$¢. Akcentuje to na przyktad Maria Zambrano, interpre-
tujac, ze w racjowitalizmie czlowiek zostaje ,,przebudzony do odpo-
wiedzialno$ci” za siebie, swg historie i to, co nazywamy zyciem#*1.

Ortega twierdzil, ze zycie ludzkie to ,,niewatpliwy trud”, w ktory
~cztowiek pozostaje nieodwolalnie uwiklany” ,Trud ten [...] polega
na tym, ze cztowiek znajduje si¢ zawsze w jakiejs okolicznosci, ze
nagle i nie wiedzie¢ jak zostaje zanurzony, rzucony w pewien niewy-
mienialny $wiat lub otoczenie, to, w ktorym aktualnie przebywa’42.
Czlowiek bedac — w -$wiecie dokonuje interpretacji zastanych oko-
licznosci na potrzeby wlasne. ,,Ja jestem mna i moimi okolicznoscia-
mi i jesli nie uda mi sie ich ocali¢, to nie ocale i siebie”®3 - brzmi
najstynniejsza fraza Ortegi. ,,Okoliczno$¢! Circum - stancia! Nieme
rzeczy znajdujace si¢ w naszym najblizszym otoczeniu! Bardzo bli-
sko, bardzo blisko nas wnoszg swoje milczace ksztalty w gescie poko-
ry i pragnienia, jakby domagajac si¢ akceptacji dla swojego daru [...].
Wszak poruszamy si¢ posréd nich niczym $lepcy”#4. Okolicznosci
stanowig dla cztowieka tres¢, do ktorej podmiot musi si¢ ustosunko-
wac. Warunkuja takze tozsamos¢ podmiotu. ,,Okolicznosci to jedyna
rzecz, na ktérg napotykam i ktora jest mi dana”#>. Podmiot musi roz-
poznad, ktore okolicznosci sg dla niego wazne. Oznacza to, Ze musi
dokona¢ interpretacji zastanych warunkéw w celach praktycznych.
Zycie ma charakter pragmatyczny, ,,stanowi system zlozony z tego,
co wazne, ze spraw, albo pragmata”4.

41 Por. Marfa Zambrano, Escritos sobre Ortega, Editorial Trotta, Madrid 2006,
s. 123.

42José Ortega y Gasset, Woké? Galileusza. .., s. 16.

43 Tenze, Medytagje..., s. 22.

44 Tamze, s. 17-18.

45 Tenze, Dzieje jako system, przel. A. Jancewicz, w: Po co wracamy..., s. 190.

46 Tenze, Czlowiek i ludzie..., s. 391.
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Zycie ma charakter indywidualny. Moje, twoje, czyjes, jest per-
spektywa indywidualnego ogladu rzeczy i dziatania. Osobista optyka
wynika z tego, ze kazdy z nas realizuje swdj projekt zycia. Poznanie
dokonuje si¢ z konkretnej, jednostkowej perspektywy. ,,Dwdch ludzi
przyglada si¢ temu samemu pejzazowi z dwoch réznych punktow. Od-
rebnos¢ sytuacji powoduje, ze dla obu widzow krajobraz organizuje si¢
odmiennie™7. Ta ,,odrebno$¢ sytuacji” wynika z tego, ze kazdy czlo-
wiek zyje w swej nieprzekazywalnej innemu sytuacji warunkowanej
okoliczno$ciami. Nie mozna przyja¢ czyjejs perspektywy. Cztowiek
nie ma dostepu do wnetrza innego zycia. Nie doswiadczy okoliczno-
$ci drugiego cztowieka, nie odczuje, ani nie przezyje czyjej$ radykalnej
rzeczywisto$ci. Ten problem otwiera szersza problematyke perspek-
tywicznego poznania, ktérego zawito$ci omoéwimy w dalszej czesci.
W tej chwili skupiamy sie na ogélnym szkicu metafizyki.

Zycie wedtug Ortegi stanowi podstawowg forme kognitywng. Wy-
rastaja z niego dwa rodzaje wiedzy - przeswiadczenia oraz opinie (idee
- poglady). Zycie wyposaza cztowieka w podstawowg wiedze, przed-
wiedze, ktorg Ortega synonimicznie okresla jako przeswiadczenia,
wierzenia, przed-sady - creencias. ,,Zycie ludzkie opiera sie na prze-
$wiadczeniach™8. Ta sfera przedrefleksyjnosci ,kietkuje w zyciu™49.
Owe wierzenia sg zyciem, ,,rzeczywisto$cig samg’, skladaja si¢ na toz-
samo$¢ podmiotu. Wierzenia to ,,idee, w ktorych si¢ spotykamy i ktére
zdajg sie by¢ tu przedtem, zanim my zajeliémy si¢ my$leniem”0. Czlo-
wiek buduje swa tozsamos$¢ z przeswiadczen. Pierwotne, przedswia-
dome sady sa na tyle silne, Ze staja si¢ czgscia ,ja”. Wierzenia wyprze-
dzajg mysl. Staja sie impulsem dzialania, nim pojawi si¢ refleksja. ,,Bez
«przed - sadéw» nie mozna formulowac sagdéw. W przesadach, i to
jedynie w nich, znajdujemy elementy umozliwiajagce nam formufowa-

47 Tenze, Zadanie naszych czaséw, przet. M. Iwiniska, w: Po co wracamy..., s. 86.

48 Tenze, Ewolucja teorii dedukcyjnej..., s. 260.

49 Por. tenze, Idee i przeswiadczenia, przel. E. Burska, w: Po co wracamy...,
s. 213.

50 Por. tamze, s. 214.
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nie sadéw”>1. Witalna racjonalno$¢ niesie przekonania, ktérych gtebia
i sita s3 niedostepne opiniom wydawanym na podstawie rozumowa-
nia logicznego i $wiadomego przemyslenia. Pierwotne przekonania
konstytuujg zycie, decyduja o dziataniach i ideach>2. Czlowiek ,liczy
si¢” ze swymi wierzeniami, to znaczy, nie rozwaza ich — one po prostu
w nim s3 - oraz intuicyjnie si¢ nimi kieruje, korzystajac z ich kogni-
tywnych tre$ci. To odrdznia przeswiadczenia od idei. Te drugie bo-
wiem s3 forma wiedzy w pelnym znaczeniu, a nie przed - wiedza ply-
naca wprost z pierwotnosci zycia. Idee pozostaja w zwigzku z mysla,
a wierzenia bezposrednio wigza si¢ z przedswiadomoscia. ,Zdajemy
sobie sprawe” z idei, jak mowi Ortega, nawet gdy sie z nimi w danym
momencie nie liczymy?3.

Stowem, mozna w uproszczeniu powiedzie¢, ze przeswiadczenia si¢
odczuwa, a o ideach si¢ wie. ,, Idee nas przekonuja, sa oczywiste, a wiec
dowiedzione, ale s3 nimi dlatego, Ze nigdy nie przestaly by¢ naszymi
zwyklymi ideami i nigdy nie s3 dla nas rzeczywisto$cia sama, jak to,
w co wierzymy”>4. Wobec tego, w idee nie mozna wierzy¢, idee sie¢ ma
i podtrzymuje, a o swych wierzeniach niepodobna ,wiedzie¢”, w nich
sie tkwi®>. , Tylko wtedy, kiedy cztowiek zda sobie sprawe, ze obok jego
wlasnych przeswiadczen istniejg inne, ktére jemu samemu wydaja sie
w mniejszym czy wigkszym stopniu godne wiary, tylko wtedy budzi sie
w nim nowa potrzeba [...] opowiedzenia si¢ za ktéryms z dwoch syste-
mow przeswiadczen, [ktérg - przyp. B. K.] nazywamy prawdg’>6. Wy-
nika z tego, zZe witalna racjonalno$¢ generuje indywidualne przeswiad-
czenia. O ich réznorodnosci podmiot dowiaduje si¢ w okoliczno$ciach
spotkania z innym. Wierzenia ,, moje” s3 spontaniczne i naturalne,
a ich odbior przedrefleksyjny, za§ wierzenia intersubiektywnie ko-

51 Tenze, Dehumanizacja sztuki..., s. 45.

52 Por. tamze, s. 272.

53 Por. tenze, Ewolucja teorii dedukcyjnej..., s. 263.
54 Tamze, s. 263-264.

55 Por. tamze, s. 264.

56 Tamze, s. 262.
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munikowalne, te ,,jego’, ,jej, »ich” poddawane sa ocenie, analizowa-
ne moga okazac si¢ bledne. Wychylenie glowy ponad tresci indywi-
dualnego zycia staje si¢ podstawa budowania epistemicznej wymiany
miedzy ludzmi. Czlowiek z jednej strony zyskuje $wiadomos¢ istnie-
nia innych zyjacych indywidualnosci i ich wierzen, a z drugiej w pew-
nym stopniu traci swg pierwotng ,,dziewiczo$¢, niewinnos¢ i energie
czerpang z prze$wiadczen™’. W ten sposdb zycie pozwala wybierad,
czyli daje wolnos$¢ okupiong utratg pierwotnej wiary w swe osobiste
przeswiadczenia. Tak oto czlowiek poznaje gorzki smak bezradnosci,
poczucia zagrozenia, epistemicznej niemocy, kryzysu. ,,Pewnos¢ jest
erzacem prze$wiadczenia”>8, a niepewnos$¢ pochodng wolnosci.

Niepewno$¢ okazuje sie integralng cecha zycia. Zycie podlega
zmianom, pozostaje ono ciagle otwarte. Nie mozna zamkna¢ si¢ na
dynamike rzeczywisto$ci. Podmiot w trakcie zycia nie uzyska pew-
noéci - nie zazna takiego momentu, w ktérym moglby uznaé co$
za okreslone juz na zawsze. Zaréwno okolicznosci zycia widzi tylko
w konkretnych sytuacjach, tu i teraz, jak i sam siebie poznaje w okre-
slonych kontekstach - w danym miejscu, czasie, uktadzie relacji. Nie
zna rzeczywistosci we wszelkich odmianach jej mozliwosci. Zycie pet-
ne jest przypadkow — mowil Ortega.

Zycie jako niepewno$¢ niesie z sobg doze bezradno$ci, poczucia nie-
pokoju wobec koniecznosci aktywnego bycia — w - $wiecie. Zycie jest
niepewnoscia, ,poniewaz pierwotnym wymiarem naszego zycia jest
przyszto$¢: w niej stale tkwimy, z jej perspektywy przezywamy teraz-
niejszo$¢ i przeszto$c. [...]. Niezdecydowanie nie jest czyms okazjonal-
nym, lecz «wspotczynnikiem formalnym» konstytuujacym zycie. [...].
Czlowiek, poniewaz tkwi w przyszlosci, zawsze tez czuje si¢ zagrozo-
ny”9. Zycie z zasady jest niedomkniete, gotowe na wejscie w nowe
relacje. Jako proces ,dzieje si¢”, rozwija, zmienia, ciggle niedokonane,
przyszte, w trakcie tworzenia. ,,Zycie - jak powiedziatem - to operacja,

57 Tamze, s. 265.
58 Tamze.
59 Tamze, s. 266-267.
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ktora dokonuje si¢ jednokierunkowo — do przodu. Z samej zasady Zyje-
my zwrdceni ku przysztosci, jesteSmy ku niej wystrzeleni”0.

Zycie w rozumieniu Ortegi stanowi metafizyczng podstawe rze-
czywisto$ci Okolicznosciowe, zmienne, niedokonane zmusza czlo-
wieka do trudu pragmatycznej interpretacji rzeczywisto$ci. Zycie be-
dac forma pierwotnej kognitywnosci stanowi zrédlo przeswiadczen
wplywajacych nie tylko na aktywnos¢, ale i na tozsamos¢ podmiotu.
Pierwotna wiedza funkcjonuje w ludzkiej przedswiadomosci, przez
co czlowiek kieruje sie nig intuicyjnie, emocjonalnie. Z uwagi na to
pierwotna, radykalna sfera przeswiadczen pozostaje ukryta, a uchwy-
cenie jej roli w poznaniu wymaga skupienia si¢ na samym zyciu. Jak
pisal Ortega: ,Mamy tutaj do czynienia z czyms, co przypomina prze-
zroczysta szybe, poprzez ktéra ogladamy rézne przedmioty. Jesli pod-
damy sig¢ tej przezroczystosci, przez ktéra spogladamy ku innym rze-
czom, na nig sama nie zwracajac uwagi, nigdy nie zauwazymy szyby.
Aby ja dostrzec, musimy przestac sie interesowac¢ tym wszystkim, ku
czemu szyba nas prowadzi i przenie$¢ nasze spojrzenie na nig samg’61.
Ortegianska koncepcja poznania wychodzaca z metafizyki zycia anga-
zuje nowe ujecie rozumu jako funkeji zZycia. Nim jednak przejdziemy
do problemu rozumu witalnego, warto spojrzec na zarzuty, jakie Orte-
ga wystosowal wobec zastanych koncepcji rozumu i racjonalizmu. Ta
krytyka uwidacznia zadania, jakie filozof postawil przed wtasna kon-
cepcja rozumu.

Krytyka racjonalizmu jako tlo racjowitalizmu

Racjonalizm ignoruje metafizyke Zycia - tak najogélniej mozna
przedstawi¢ podstawowy zarzut Ortegi wobec zastanego paradygma-
tu rozumu. Ortega uwazal, ze rozum jest wykorzystywany niezgodnie
z jego celami, ze Zywi si¢ wobec niego nieadekwatne oczekiwania oraz

60 Tenze, Wokét Galileusza..., s. 85.
61 Tenze, Zadanie naszych czaséw..., s. 77-78.
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ze tylko gruntowna zmiana metafizycznej optyki rozumu pozwoli okre-
sli¢ jego wtasciwg role. Racjonalizm, zdaniem Ortegi, wyrdst z btednie
zaprojektowanej metafizyki, w obrebie ktdrej zdeprecjonowano Zycie
z calym bogactwem jego wilasciwosci, zwracajac si¢ ku jednostronnie
pojetemu rozumowi — intelektowi. W konsekwencji dzieje rozumu sg
historig wasko pojetego myslenia, zorientowanego na logiczna anali-
z¢. Poznanie rozumowe stalo si¢ synonimem dziatalnosci wylacznie
intelektualnej. ,,Zamiast spojrze¢ na $wiat i chlona¢ go umystem taki,
jaki jest, z jego $wiatfocieniami, zmiennoscia krajobrazu, owa metoda
narzuca mu pewien sposob bycia, zniewala i gwalci dokonujac na nim
projekeji swojej subiektywnej struktury racjonalnej’62.

Epistemologia od czaséw Sokratesa bazuje na intelekcie (,,Zada-
niem czaséw Sokratesa jest zatem proba usunigcia w cien zycia spon-
tanicznego i zastgpienie go czystym rozumem. [...]. Czy rozum wy-
starczy sam sobie? Czy moze odsunac wszystko, co irracjonalne, i zy¢
wlasnym zyciem?”63). Rozum pozbawiony przez racjonalistow zycio-
wych korzeni dziala w pozornej autonomii, ktéra w istocie okazuje si¢
raczej proznia, przestrzenig poznawczej pustki. Rozum stat sie czysto
intelektualng operacja, ktéra dziala tylko w obszarze wlasnych praw
i ustalen, a jej efekty okazujg sie nieuzyteczne®4. Zostal sprowadzony
do formy intelektu, zawezony do aktu myslenia i jako taki stat si¢ me-
toda nieskutecznego poznania. ,,Pod nazwa najpierw rozumu, potem
oswiecenia, a wreszcie kultury dokonalo si¢ kolosalne wypaczenie ce-
16w oraz nachalne ubdstwienie intelektu. U wiekszosci myglicieli epo-
ki, przede wszystkim u Niemcow, tych na przyktad, ktérzy byli mo-
imi mistrzami na poczatku stulecia, kultura i myslenie zajely miejsce
opuszczone przez Boga, ktéry zostal zmuszony do ucieczki. Cale moje
dzieto, od najwczesniejszych poczatkow, byto walka przeciw owej po-

62 Tenze, Ani witalizm, ani racjonalizm, przet. M. Iwiniska, w: Po co wraca-
my..., s. 139.

63 Tenze, Zadanie naszych czaséw..., s. 68.

64 Por. tamze, s. 55.
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stawie’05. Ortega twierdzil, ze racjonaliSci uznajg my$lenie samoistng
czynnos¢. Wedtug nich myslenie jest nadrzedne wobec zycia.

Ortega krytykowal racjonalizm migdzy innymi za dogmatyczne
wyznawanie wiary w mozliwo$¢ logicznego dowodzenia wszelkich
zasad. Racjonalisci chcieli podawa¢ uzasadnienia ad infinitum. Twier-
dzili, ze wszelkie zasady sa wytlumaczalne. Ortega zas udowadnial, ze
podstawowe zasady nie mogg by¢ uzasadnione, bo gdyby bylo inaczej,
znaczyloby to, Ze nie sg pierwotnymi zasadami. Nie da si¢ uzasadniac
w nieskonczono$¢. Racjonalisci sadzac, ze sa w stanie poda¢ zasade
zasad, blednie zakladaja, ze rozum ma zdolnos¢ analitycznego prze-
nikania nawet pierwotnej sfery rzeczywistosci. Racjonalisci ignoruja
irracjonalno$¢, ktéra zgodnie z racjowitalng wyktadnia, stanowi sta-
ty sktadnik rzeczywistosci oraz, co wigcej, sami siebie na nig skazuja.
Racjonalizm zaktada, ze bazuje na logicznie poprawnych, wytluma-
czalnych zasadach. Tak jednak nie jest. Racjonalisci nie s3 w stanie
uzasadni¢ rozumu. Zaktadajg, Ze jest on podstawa logicznej struktury
$wiata, a tymczasem on sam nie poddaje si¢ probom uzasadnienia.
Jak racjonalisci moga uzasadni¢ rozum? Po prostu uznaja, Ze on jest
zasada. Opieraja si¢ na przekonaniu, nie na logicznie uzasadnionych
przestankach. W wyniku racjonalistycznego rozumowania dgzacego
do uzasadniania wszelkich racji ,w samym rozumie otwiera si¢ wiec
otchtan irracjonalnoéci’. To, co racjonaliSci majg za logiczne wnio-
skowanie, okazuje si¢ spekulacja, mysleniem wyrastajacym z btednych
przestanek, operacja intelektualng, ktéra nie niesie wartosci poznaw-
czej. Wyspecjalizowani w $cisle intelektualnym rozumie racjonalisci
nie s3 zdolni dostrzec i doceni¢ zZyciowego aspektu ratio, ktory stanowi
optymalne wyjscie z problemu racji ostatecznej. ,,Sprawia to, Ze racjo-
nalizm dla umystu surowego i taknacego prawdy jest nie do przyjecia,
zatrzymuje si¢ bowiem zawsze, gdy wychodzi na jaw jego utopijny, nie-
realny, symplicystyczny i pretensjonalny charakter”6”. Wedlug Ortegi

65 Tenze, Czlowiek i ludzie..., s. 353.
66 Tenze, Ani witalizm, ani racjonalizm..., s. 134.
67 Tamze, s. 136.
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to zycie stanowi podstawe rzeczywistosci. Nie mozna wigc podac jego
racji, bo ono jest sama racja. Nalezy je po prostu przyjac, poskromic¢
racjonalistyczne zapedy do logicznego rozkladania pierwotnej zasady,
ktora wykracza poza kategorie myslenia dostepne rozumowi czystemu.

W swych studiach nad historig racjonalizmu wiele miejsca Orte-
ga poswiecil krytyce idealizmu i realizmu. Idealisci widzg czlowieka
przez pryzmat my$lenia, jako res cogitans, jako ideg®8. Ortega komen-
towal konsekwencje idealistycznego zalozenia jako btad, wedle ktore-
go ,rzeczy, $wiat, nawet moje cialo mialoby by¢ jedynie ideami rze-
czy, wyobrazeniem $wiata, pozorem $wiata. Istnialby jedynie umyst,
a wszystko inne byloby uporczywym, bujnym snem, niekonczacy si¢
fantasmagoria snutg przez mo6j umyst’6%. Zdaniem Ortegi idealiéci nie
docieraja do rzeczywistosci samej, tylko w swym mysleniu zatrzymuja
sie na ideach, ktére sami wytworzyli. Poruszaja sie¢ w obrebie wlasnych
konstrukeji majgcych niewiele wspdlnego z rzeczywistym $wiatem.
W calosci zawierzaja mozliwosciom intelektu. Sadza, ze myslenie, §wia-
domos¢, logiczna analiza, s3 w stanie zaprowadzi¢ ich do prawdy. ,,In-
telektualizm stara si¢ uzna¢ za najbardziej skuteczne w naszym zyciu to,
co najbardziej $wiadome™70. Idgc tokiem idealistycznego myslenia, zy-
cie w tym wypadku byloby tez wyobrazeniem, idea, czyms istniejacym
w umysle podmiotu. A tak przeciez, zgodnie z witalng metafizyka orte-
gizmu, nie jest. ,Dla ducha ztaknionego kontemplacji, dazacego do teo-
rii gietkiej, subtelnej i trafnej, wszelkie kaznodziejskie gesty idealizmu,
raz fagodne, raz kiedy indziej za$ gwalttowne, prymat rozumu praktycz-
nego i formuta tak by¢ powinno, wyda¢ sie muszg nie do przyjecia”’1.

Z kolei realisci zakladajg realny, nie idealny charakter bytu. Ich
zdaniem rozum istnieje na takiej samej zasadzie, jak inne samodzielne
byty. ,, Arystoteles jednak nie pokazuje nam, dlaczego czlowiek posia-
da rozum [...], ani nie méwi nam, dlaczego na $wiecie obok innych

68 Por. tenze, Czlowiek i ludzie..., s. 390-391.

69 Tamze, s. 373.

70 Por. tenze, Idee i przeswiadczenia. .., s. 216.

71 Tenze, Ani witalizm, ani racjonalizm..., s. 140.
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rzeczy znajduje sie ta rzecz dziwna, jaka jest prawda. [...]. Jednakze
nam si¢ wydaje, ze czlowiek Arystotelesowski, cho¢ méwi si¢ o nim,
ze posiada rozum, ze jest zwierzeciem rozumnym, cho¢ nawet bedac
filozofem, nie ttumaczy, po co go posiada, czemu na $wiecie jest ktos,
kto ma rozum, a wigc nie uzasadnia tego wydarzenia tak ogromne;j
wagi — przeto rozumu nie posiada. To oczywiste, ze istota rozumna,
ktéra nie rozumie, dlaczego jest rozumna, nie jest rozumna: jej rozum
jest tylko domniemany”72. Zdaniem Ortegi, realizm popelnia ten sam
blad, co idealizm w warstwie zatozen o naturze rzeczywistosci. Uznaje,
ze rzeczywisto$¢ ma charakter esencjalny. Realisci, jak idealisci, igno-
rujg zalezno$ciowy charakter rzeczywistosci i obarczaja intelekt zbyt
wygorowanymi oczekiwaniami co do jego zdolnosci poznawczych.
Co wigcej, z racji wiary w rozum czysty, sadza, ze intelekt dominu-
je w strukturze rzeczywistosci. Wobec tego, ich zdaniem, cztowiek
ma prawo na podstawie czysto intelektualnych przestanek ingerowac
w pierwotna rzeczywistosc.

Zdaniem Ortegi, racjonalisci projektuja i wymuszajg na rzeczywi-
stosci oczekiwany efekt. Racjonalizm doprowadzit do ,kultu teorii’,
do nadwyrezania rzeczywistosci w mysl idei, wedlug tego, ,,co by¢
powinno’, bez respektowania tego, co jest. Wyalienowany rozum czy-
sty odwrdcit porzadek rzeczy, deprecjonujac bogactwo zycia, a prze-
ceniajac wartos$¢ intelektualizmu. W ten sposob stworzono dogodne
warunki znieksztalcania rzeczywistosci, eksperymentéw spolecznych,
prob utopijnych reform, pole dla szeroko pojetej inzynierii w nega-
tywnym znaczeniu’3. Rozum racjonalistéw okazuje sie niepraktycz-
ny. Jest to wyalienowana konstrukcja powstata w imie idei lub rzeczy,
a nie uzyteczna zasada stuzaca zyciu. Rozum powinien, zdaniem Or-
tegi, spetnia¢ pragmatyczne funkcje. Nie jest to jednak mozliwe przy
zachowaniu paradygmatu autonomicznego rozumu, gdyz skutkuje on
imperatywnym ksztaltowaniem rzeczywistosci zgodnym z zalozenia-
mi poczynionymi w teorii, bez kontaktu z zyciem, czyli w oderwaniu

72 Tenze, Cztowiek i ludzie. .., s. 390-391.
73 Por. Ryszard Gaj, Ortega y Gasset..., s. 21.
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od faktycznego stanu rzeczy. Myslenie powinno dostosowywac si¢ do
rzeczywisto$ci, nie odwrotnie. Rozum musi przyjmowac rzeczywistos¢
taka, jaka ona jest. Inaczej zatraca pierwotnos¢, zastepuje ja idea i fal-
szuje obraz realnoéci’4. Poznanie rozumowe moze przynosi¢ warto-
sciowe efekty tylko wtedy, gdy przyjmie sie jego Zyciowa metafizyke.
Zycie determinuje rozum.

Koncepcja rozumu, wychodzaca z metafizyki zycia, przezwycigza
idealizm i realizm, otwierajac nowe mozliwoéci rozumienia rzeczywi-
stosci. Ortega rezygnowal z poszukiwan zaréwno idei, jak i substancji
rzeczy, uwazajac, ze jako zasady sa one irracjonalne. To ani $wiat, ani
czlowiek, ani idea, ani rzecz, ale zycie jako zespot relacji, jako okolicz-
nosci, sfera pragmatyczna, stanowi pierwotna rzeczywisto$é. ,,Swiat,
czyli okolicznosci - jak powiedzielismy - jest tedy rozlegla rzeczywi-
sto$cig pragmatyczng albo praktyczna — nie za$ rzeczywisto$cia zto-
zong z rzeczy. [...]. Ale skfadnikami zyciowego $wiata s3 jedynie te
rzeczy, ktore sg dla mego Zzycia i w nim - nie za$ dla siebie i w sobie. Sg
jedynie jako ulatwienia i utrudnienia, korzysci i straty, poprzez ktére
ja, czyli kazdy z nas, dochodzi do istnienia”75. Ow pragmatyczny $wiat
jawi nam si¢ w konkretnych aspektach, w danych sytuacjach, a wiec
nie mamy dostepu do jego istoty. Miewamy rozmaite okazje obserwo-
wa¢ go w kontekstach okolicznosci. Zycie uobecnia sie nam raz po raz
w swych kolejnych okoliczno$ciowych odstonach?6.

Sumujac naszkicowana Ortegianska krytyke czystego rozumu,
mozna powiedzie¢, ze filozof uznaje, ze historia racjonalizmu jest
w istocie historig rozumu nieadekwatnego wobec rzeczywistosci. Or-
tega krytykowal racjonalizm, by zastapi¢ go racjowitalizmem. Nowa
koncepcja miata ukaza¢ wlasciwe oblicze rozumu, odsloni¢ jego role
i funkcje oraz sprawi¢, by rozum na ustugach zycia wspieral dziefo re-
generacjonizmu. Ortega za pomoca koncepcji rozumu dazyt do refor-
my filozofii oraz do rewitalizacji zastanej rzeczywistosci w Hiszpanii.

74 Por. José Ortega y Gasset, Dehumanizacja sztuki..., s. 197.
75 Tenze, Czlowiek i ludzie. .., s. 391-392.
76 Por. tamze, s. 392-400.
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2. Koncepcja rozumu witalnego

Zdaniem Ortegi, rozum to znacznie wigcej niz intelekt. Kryje
sie w nim witalne bogactwo, stoi za nim metafizyka zycia, wigze si¢
z nim przedrefleksyjna wiedza odgrywajaca znaczaca role w procesie
poznania. Funkcje rozumu w istocie przekraczaja funkcje czynnosci
myslenia. Czlowiek rozwinal zdolnos¢ myslenia w konkretnym celu,
by ,,zorganizowac swe czynnosci psychiczne”. Ciagla dynamika rzeczy-
wisto$ci, okolicznosci, orientacja na przysztos¢, konieczno$¢ interpre-
tacji sprawiaja, ze czlowiek szukajac sposobu na poznawcze zorganizo-
wanie otoczenia, uciekt sie do metod rozumowych??. Nie oznacza to
jednak, ze stal si¢ istotg racjonalng. Po pierwsze, to, co uznajemy za ro-
zum, ciagle pozostaje w trakcie procesu formowania si¢. Wbrew temu,
co podpowiada tradycja nie istnieje w pelni uksztaltowany, niezawod-
nie dzialajacy rozum, ktory dzieki efektywnej analizie rzeczywisto$ci
pozwala dotrze¢ do prawdy. Po drugie, wiecej nie wiemy niz wiemy.
Niewiedza przytlacza czlowieka, a ten ucieka si¢ do myslenia tylko
wtedy, gdy juz nie ma innej rady, gdy musi podja¢ racjonalny namyst
w obliczu zagadnienia nierozwigzywalnego inng metoda. Zgromadzo-
na wiedza ciagle jest jak okruch wobec ogromu niewiedzy’8. ,Gdyby
inteligencja czlowieka byla naprawde taka, jak to sugeruje samo stowo
- zdolnoscig rozumowania - cztowiek od razu pojalby wszystko i nie
mialby Zadnego problemu, zZadnej w perspektywie uporczywej pracy.
Nigdzie nie zostalo wszakze powiedziane, ze inteligencja czlowieka jest
w istocie inteligencja; niewatpliwy jest tylko trud, w jakim czlowiek
pozostaje nieodwolalnie uwiklany - a zatem on wiasnie go okresla!”7?

Racjowitalizm jest koncepcja poznania rzeczywistosci w jej pelnym
wymiarze, a wiec takze w sferze pierwotnej, ktora dotad byla ignoro-

77 Por. tamze, s. 350.

78 Por. Krzysztof Polit, Swoistos¢ bytu ludzkiego wedlug pogladéw José Ortegi
y Gasseta, ,,Annales Universitatis Mariae Curie-Sklodowska’, 2011, sectio I, t. 36
(1), s. 128-129.

79 José Ortega y Gasset, Wokot Galileusza..., s. 16.
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wana z racji dominacji rozumu czystego. Ortega, zgodnie z zamiarem
poznawania rzeczywistosci taka, jaka ona jest, a nie oddawania si¢ spe-
kulacjom o jej ideach, czy substancji, dazyt do sprecyzowania granic in-
telektu i unaocznienia roli zycia w procesach epistemicznych. ,,Rozum
nie moze i nie powinien dazy¢ do zastapienia zycia. Samo to przeciwsta-
wienie rozumu i zycia, tak dzisiaj modne wérdd tych, ktérym sie nie chce
ruszy¢ glows, juz samo w sobie jest podejrzane. Tak jakby rozum nie byt
funkcja zyciowa i spontaniczng, o tym samym rodowodzie, co wzrok czy
dotyk”80. W kreslonej przez Ortege metafizyce rozum zajmuje miejsce
podlegte zyciu i dziata na jego potrzeby. Rozum pochodzi z zycia, ma
witalny charakter i zyciu stuzy.8! Jest on metodg poznania.

80 Por. tenze, Medytacje..., s. 69.

81 Majac na uwadze zrédtowa wykladnie rozumu witalnego, nie mozna zgo-
dzi¢ sie z interpretacja: ,Na gruncie poznania u Ortegi y Gasseta prymat zyskuje
rozum” (Dorota Leszczyna, José Ortega y Gasset. Dziedzictwo Kanta i neokanty-
zmu marburskiego, Arboretum, Wroclaw 2011, s. 117). W przywolanym cytacie
reprezentujacym szerzej zakrojony projekt interpretowania filozofii Ortegi przez
pryzmat neokantyzmu, niestusznie pomija sie to, co kluczowe do zrozumienia
epistemologii hiszpanskiego mysliciela. Rozum, wedlug Ortegi, nie przewodzi
poznaniu, tylko partycypuje w nim na warunkach wyznaczonych mu przez zycie.
Zycie dominuje, ono jako sfera przeswiadczen jest pierwotna kognitywnoscia, za$
rozum witalny jest ograniczony, ma okreslone kompetencje i jako taki wykonuje
narzucone mu przez zycie poznawcze obowiazki. Na marginesie, konsekwentnie
eksponowane we wspomnianej ksigzce przekonanie, ze cala filozofia Ortegi po-
zwala trafnie opisa¢ si¢ jezykiem neokantyzmu, wydaje si¢ nieporozumieniem.
Z pracy José Ortega y Gasset. Dziedzictwo Kanta... wynika, ze Ortega do konica
pozostawal komentatorem Kanta i spadkobiercg neokantystéw, a swoja filozofie
rozwijal jakby przy okazji, czy przypadkiem, gdy udalo mu si¢ wykroczy¢ poza
glose do kantyzmu i marburczykéw. Czytamy np. ,,Przypomnijmy, Ze celem catej
filozofii Ortegi y Gasseta jest rewitalizacja Hiszpanii. Ma si¢ ona dokona¢ w istot-
nym zaposredniczeniu do filozofii Kanta i neokantyzmu marburskiego” (tamze,
s. 44); ,,Filozofia Ortegi y Gasseta zostaje uksztattowana przez studia nad filozofia
Kanta” (tamze, s. 93) itd. Powszechnie wiadomo, ze za mlodu Ortega uczyl sie
miedzy innymi od marburskich neokantystéw, a i w pézniejszych latach wyka-
zywal sympati¢ wobec filozofii niemieckiej. Podziwial niemiecka kulture, ale tez
ja krytykowal. Dotrzegal korzysci ptynace z nauki od niemieckich filozofow, lecz
jako czlonek elity hiszpanskiego regeneracjonizmu miat dalece ambitniejsze cele
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»Moja ideologia nie przeciwstawia si¢ rozumowi, zwazywszy, ze
nie przyjmuje innego sposobu poznania teoretycznego, niz rozumo-
wy. Nie akceptuje jedynie wylgcznosci racjonalizmu”82 — deklarowat
Ortega. Zaprzecza tym samym ewentualnym zarzutom o to, Ze przela-
mywanie racjonalizmu mialby prowadzi¢ do negacji rozumu. W prze-
konaniu Ortegi, poznanie witalne kieruje si¢ rozumem, czyli wtadza
poznawczg, z tym ze wzbogacong o sfere kognitywnosci wynikajacej
z zycia. Ortega podjal si¢ obrony swej epistemologii przed interpreta-
cjami, ktore - jak sadzi - jg znieksztalcajg. Ttumaczy, ze racjowitalizm
nie jest ani racjonalizmem, ani witalizmem. Czemu racjowitalizm nie
jest witalizmem? Poprzez witalizm Ortega rozumial stanowisko bio-
logiczne, w ramach ktoérego zjawiska sprowadza si¢ do fizyczno-che-
micznych zasad. Z tak daleko posunigtym biologizmem, czy nawet
przebiologizowaniem rzeczywistosci, Ortega nie mogl sie zgodzic.
Poza tym pojecie witalizmu w filozofii odnosi si¢ rowniez do pozyty-
wistycznych préb zdefiniowania myslenia jako czynnosci biologicznej.
Mysliciel wymienil w tym wypadku koncepcje Avenariusa, Macha,

niz nasladownictwo swych nauczycieli. Nie byl wiernym uczniem, ani spadko-
biercy jakiejkolwiek jednoznacznie okreslonej szkoty. Odnosit si¢ do innych filo-
zofii, ale to nie znaczy, Ze mozna zredukowac jego specyficzng, oryginalng mysl
do kilku wyjsciowych inspiracji. Bogactwo i niesystematycznos¢ mysli Ortegi sg
prawdopodobnie tymi czynnikami, ktére budza w czesci badaczy che¢ szukania
zrodet ortegizmu w innych znanych filozofiach. Mozliwe, ze w ten sposéb prébu-
je sie przezwyciezy¢ trudnosci, jakich nastrecza kaprysna refleksja madryckiego
mygliciela. Czasem jednak, jak w wypadku wspomnianej tu pracy, zaciera si¢ gra-
nica miedzy analizg recepcji i podobienstw, a redukowaniem wybranej filozofii
do jej postulowanego pierwowzoru. Jako inny przyklad tego typu egzegezy niech
postuzy ksigzka Domingo Hernandeza Sancheza. Autor ten przedstawil ortegizm
w $wietle recepcji Hegla. W swej pracy opartej miedzy innymi na niepublikowa-
nych dotad tekstach i notatkach Ortegi o heglizmie, postawil teze, Ze Hegel towa-
rzyszyt Ortedze od pierwszych lat ksztaltowania sie¢ jego filozofii (por. Domingo
Hernandez Sanchez, Estética de la limitacion. La recepcion de Hegel por Ortega
y Gasset, Ediciones Universidad Salamanca, Salamanca 2000, s. 11-12, 581). Aku-
rat w ksiazce Hernandeza Sancheza ortegizm nie jest az tak mocno przeheglizowa-
ny, jak okantyzowany i odarty z tozsamosci zostal w pracy polskiej autorki.
82José Ortega y Gasset, Ani witalizm, ani racjonalizm..., s. 133.
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a takze pragmatyzm. Tego rodzaju filozofia staje sie biologia - twier-
dzit Ortega83. Czemu za$ racjowitalizm nie jest racjonalizmem? Ra-
cjowitalizm opiera si¢ na zasadzie zycia, ktora racjonalizm ignoruje.
Rozum witalny ma cele pragmatyczne, zyciowe. Rozum czysty chce
za$ narzucac zyciu ksztalt. Witalne poznanie angazuje przedrefleksyj-
ng wiedze, czerpie z nieuswiadomionych wierzen. Bez tych ostatnich
poznanie w ogdle nie byloby mozliwe. Ani witalizm, ani racjonalizm
nie docierajg do rzeczywistosci samej.

Rozum witalny ,,jest waska strefg analitycznej jasno$ci, znajdujaca
sie miedzy dwiema niezglebionymi warstwami irracjonalnosci. Czy-
sto operacyjny i formalny charakter rozumu sprawia, ze przyjmuje on
intuicyjng metode postepowania, sprzeczng z nim samym, ale Zycio-
dajna. Rozumowanie okazuje si¢ czysta kombinacja irracjonalnych ob-
razéw. Taka jest, moim zdaniem, wlasciwa rola rozumu; wszystko, co
poza nig wychodzi, wyradza sie w racjonalizm”84. Rozum jest wyspa
w morzu irracjonalnosci, jak wyrazal sie Ortega, jest pasmem wiedzy
na wielkich potaciach niewiedzy, czym$ ograniczonym, skonczonym,
efektywnym w granicach swego przeznaczenia, a wigc nie wszech-
wiladnym. Innym razem Ortega napisal: ,Wedtug mnie rozum w praw-
dziwym i $cistym znaczeniu tego stowa oznacza wszelka dzialalnos¢
intelektualng, ktéra daje nam kontakt z rzeczywistoscia, i za posred-
nictwem ktdrej zderzamy si¢ z czyms$ transcendentalnym. Wszystko
poza tym jest niczym wiecej, jak... intelektem”8>.

Rozum witalny nie ogranicza si¢ tylko do wasko, intelektualnie
pojetego poznawania. Racjowitalna perspektywa pozwala ,,odczuwaé
kosmos”, jak mowil Ortega. Odwoluje si¢ do metody intuicyjnej. Nie
koliduje to z epistemologicznym przeznaczeniem rozumu. Poznanie
witalne integruje intuicje i intelekt. Warto takze pamigta¢ o tym, ze
z racjowitalnego punktu widzenia to, co intelektualne, a wiec logika,
analiza, operacje formalne, nie sg wyalienowane z zycia. Wedtug Or-

83 Por. tamze, s. 132-133.
84 Tamze, s. 138.
85 Tenze, Dzieje jako system..., s. 201.
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tegi racje logiki i wszelkie inne zasady s3 nieuswiadomione, przedre-
fleksyjne. Jak juz zauwazyliSmy przy okazji omawiania Ortegianskiej
krytyki racjonalizmu, logika zrodzona przez czysty rozum (czy tez ro-
zum przekonany o swej czystosci), nie ma racjonalnych podstaw. Nie
mozna podac jej dowodu. Logika, jak i caly racjonalizm, opiera si¢ na
przeswiadczeniu o swej zasadnosci, na ,,przeczuciu’, ze jej przestanki
po prostu sg uzasadnione. Opiera si¢ zatem na tak samo niewytluma-
czalnej zasadzie, jak intuicja8.

Ogolnie rzecz biorac, owa ,cienka strefa analitycznej jasnosci’, jak
wyrazal si¢ Ortega chcac obrazowo wyttumaczy¢, czym jest rozum,
okazuje si¢ by¢ tylko jedng z wielu zdolno$ci poznawczych. Oprocz
wspomnianej intuicji, Ortega zaliczal do sfery kognitywnej wierzenia,
wyobraznie, uczucie. Tam, gdzie rozum nie ma mocy poznawczej, tam
wlasnie metody irracjonalne przychodza w sukurs podmiotowi po-
znajacemu. Rozum witalny jest kompozycja epistemicznych zdolnosci,
w proporcjach ktérych ilosciowo przewazajg irracjonalne. Ortegianski
rozum bezustannie wikla si¢ w sfere nieintelektualng. Poznanie pozba-
wione intuicji, wyobrazen, czy uczucia, jest niemozliwe, sadzil Ortega.
W cho¢by najbardziej logicznym rozumowaniu, na jakie sta¢ rozum
witalny, ma swdj udzial pierwotna kognitywno$¢, ktdra raz po raz daje
znac o sobie obecnoscia przeswiadczen, uczué, emocji, fantazji, spon-
tanicznych préb uchwycenia prawd.

Rozum witalny rozwiazuje problem pierwszych zasad, ktéremu ra-
cjonalici nie potrafili zaradzi¢87. Podczas gdy racjonalizm traci racje
bytu w momencie, gdy nalezaloby zgodnie z postulatem logicznego
uzasadniania poda¢ racje rozumu, racjowitalizm zaktada, ze zasada
rozumu jest zycie. Partykularne motywacje dzialania rozumu tkwia
w ludzkich pragnieniach i uczuciach, zas te rodzg si¢ z przeswiadczen.
W ten sposdb zachodzi stata relacja miedzy zyciem, kognitywnoscia
i rozumem. Z poktadéw zycia wynikajg epistemiczne potrzeby, dajac
o sobie zna¢ czlowiekowi za posrednictwem uczucia czy emocji. Ten

86 Por. Ryszard Gaj, dz. cyt,, s. 27.
87 Por. Krzysztof Polit, Kryzys Zachodu..., s. 64.
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impuls prowadzi do epistemicznego procesu. Ogoélnie rzecz biorac,
funkcja rozumu witalnego jest odkrywanie rzeczywistosci takiej, jaka
ona jest, zanim znieksztalcg ja w ludzkiej percepcji zalozenia o jej na-
turze idealnej, substancjalnej, czy jakiejkolwiek innej.

Poznanie witalne omija problem znieksztalcen zachodzacych
w wypadku poznania czysto racjonalnego, gdy podmiot przekonany
o tym, Ze oto poznaje jakis aspekt rzeczywistosci, w istocie zatrzymuje
swa uwage na idei, nie docierajac do wlasciwego obiektu. W innym
wariancie tego samego bledu podmiot w procesie poznawania narzuca
danemu przedmiotowi jakis zestaw cech, postuluje jego nature i przez
nia chce odczytywac obiekt poznania, zapominajac jakby o wlasciwym
celu swego epistemicznego wysitku. W ten sposob rodzg si¢ rozmaite
racjonalistyczne utopie, tak krytykowane przez Ortege. Epistemologie,
ktorym brak metafizyki zycia, prowadza do btednego przekonania, ze
poznanie polega na serii aktéw, w trakcie ktérych nalezy przedmiot
»odczytac”, a w istocie nada¢ mu nature, lub ,,zinterpretowac”, a w rze-
czywisto$ci dopowiedzie¢ sobie jego ide¢. Metoda rozumu witalnego
stuzy poznawaniu zycia - sieci wszechrelacji, a nie konstruowaniu wy-
obrazen na jego temat.

Racjowitalizm osigga wielopoziomowy kompromis. Rozum witalny
faczy zyciowa spontaniczno$¢ z rozumowsg dyscypling, biologiczno$é
z duchowoscig, witalno$¢ z kulturg. Pozwala on mysli spontanicznie dgzy¢
do prawdy, czyli widzie¢ rzeczy takimi, jakie one s3 — uwazat Ortegas8.

Perspektywizm a prawda

Metoda rozumu witalnego opiera si¢ na zalozeniach o perspekty-
wicznym charakterze procesu poznania oraz na tezie o obiektywnym
wymiarze prawdy. Wstepnie wspominali$my o perspektywizmie przy
okazji szkicowania Ortegianskiej metafizyki zycia. Rozwinmy teraz to
zagadnienie w szerszym kontekscie.

88 Por. José Ortega y Gasset, Zadanie naszych czaséw..., s. 44.
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Perspektywa jest skladnikiem rzeczywistosci. Stanowi element or-
ganizujacy poznanie. Czlowiek Zyje i poznaje w okreslonej, osobistej
i niepowtarzalnej perspektywie. , Kazde zycie jest punktem widzenia
swiata. W rzeczywistosci to, co jeden widzi, pozostaje niezauwazalne
dla drugiego’8® - moéwit Ortega. Poznanie perspektywiczne ma wy-
miar jednostkowy, bo kazdy czlowiek zyje indywidualnie, ma osobisty
punkt widzenia, poznaje swoje zycie. ,Ta teza $ciera si¢ gwaltownie
z klasyczna, dla ktérej kazdy punkt indywidualnego widzenia jest po-
zbawiony warto$ci, doktadniej dlatego, ze bazuje ona na rzekome;j rze-
czywisto$ci absolutnej”0 - zauwazyt Manuel Granell. Ortega mowit
takze o tym, ze ,prawda, czyli adekwatne odzwierciedlenie tego, czym
rzeczy s3, powinna by¢ jedna i niezmienna™!. Jak wytlumaczy¢ to, ze
Ortega postulowal jednoczesnie indywidualny i obiektywny charakter
prawdy? Szukajac odpowiedzi, warto zwroci¢ uwage na to, ze stano-
wisko perspektywizmu stanowi propozycje zazegania sporu o prawde
miedzy relatywistami a absolutystami.

Zdaniem relatywistow ,,nie istnieje zatem prawda «w ogoéle»; istnieja
jedynie prawdy «wzgledne», uwarunkowane przez kazdy podmiot™92.
Tak oto relatywisci deprecjonuja prawde obiektywna do postaci,
w ktorej zaprzeczaja nawet prawdzie swoich sadow. Prawdg moze by¢
wszystko, co za nig uznamy. Brak okreslonych kryteriéw prawdziwo-
$ci prowadzi do tego, ze relatywizm sam siebie neguje. Relatywizm
staje sie formag sceptycyzmu. Podwaza swoje podstawy, pozwalajac
watpi¢ w zasadnos¢ swoich tez. Niemniej, Ortega przyznawal racje re-
latywistom, gdy ci podkredlali pluralizm poznawczy. Cho¢ filozof nie
popieral ich radykalizmu w tej kwestii, bo za jego sprawa w relatywi-
zmie prawda rozprasza si¢ i ginie, nie ma szansy na realne zaistnienie,
to teze o wielosci procesow epistemicznych uwaza za cenng i wartg
podtrzymania.

89 Tamze, s. 87.

90 Manuel Granell, Ldgica, Revista de Occidente, Madrid 1949, s. 6.
91José Ortega y Gasset, Zadanie naszych czaséw..., s. 53.

92 Tamze.
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Z kolei absolutyzm poznawczy, wynik pracy racjonalistow, okazu-
je sie drugg skrajnoscia, niemal poznawczym tyranem. Istnieje praw-
da i jest ona stala, niezmienna, doskonata. Uchwyci¢ ja moze rozum
czysty. ,Irudno jednak poja¢, dlaczego rozum nie odkryl jeszcze pel-
nego uniwersum prawd? Dlaczego z tym zwleka? Dlaczego pozwala,
by ludzkos¢ od tysigcleci spokojnie egzystowala nic sobie nie robigc
z wlasnych bledéw?”93 Ortega uznal, ze absolutystyczne wyobrazenie
prawdy pociaga za sobg uznanie podmiotu poznajacego za niezmien-
ne, stabilne, czyste ,ja”. W optyce racjowitalizmu taka koncepcja pod-
miotu nie ma racji bytu. Poznanie witalne dokonuje si¢ w szerszej sieci
zaleznodci, gdzie zmiennos¢, nienasycenie, dynamiczna zadza zycia,
wioda podmiot ku spontanicznej aktywnosci epistemicznej. Absoluty-
$ci majg jednak stusznos¢, gdy zdecydowanie twierdza, ze prawda ist-
nieje. Z tego sadu przechodzg jednak do sobie wtasciwych idealistycz-
nych projekcji prawdy poznawalnej postulowanym rozumem czystym,
przez co nie znajdujg uznania u Ortegi.

Ortegi stanowisko epistemologiczne zaklada pluralizm procesow
poznania oraz obiektywna prawde. Pokazywalo tym samym, ze i relaty-
wisci, i absolutys$ci majg w niektorych wzgledach racje. Niemniej, jedni
i drudzy popelniajg ten sam blad redukcjonizmu. Relatywisci redukuja
prawde, absolutysci zas zycie. Wedlug Ortegi, perspektywa, czy tez punkt
widzenia, wyznacza cztowiekowi horyzont poznania. Punkt poznawcze-
go widzenia jest, jak cale zycie, indywidualny. ,Wynika z tego, ze sama
rzeczywisto$¢ moze rozszczepic sie na wiele innych rzeczywistosci, jesli
patrze¢ na nig z réznych punktéw widzenia. [...]. Wszystkie te rzeczy-
wistosci sg réwnorzedne, kazda jest autentyczna , jesli na nig patrzymy
z wlasciwego jej punktu widzenia’®4. Czy mialoby to oznacza(, ze kaz-
dy cztowiek ma racje? Czgsciowo tak. Czlowiek w swej indywidualnej
rzeczywistoéci kieruje sie prawda pozwalajaca mu zy¢. Pierwotna ko-
gnitywnos¢ jest prawdziwa, o czym $wiadczy chocby fakt, ze jest to wie-
dza pozwalajgca przezy¢. Kierujemy si¢ nig przedrefleksyjnie, a ona nie

93 Tamze, s. 54.
94 Tenze, Dehumanizacja sztuki..., s. 288.
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zawodzi. ,,Myslenie przedstawiajace nam $wiat odmienny od prawdzi-
wego prowadziloby do ciaglych bledéw praktycznych i w konsekwencji
do zaniku zycia. [...]. I odwrotnie — prawda nie istnieje, jesli nie mysli
jej podmiot, jesli nie rodzi si¢ w jego organicznym bycie akt myslowy
zgodny z wewnetrznymi przekonaniami. Aby myslenie byto prawdziwe,
musze wspotbrzmiec z rzeczami, z tym, co poza mng’9>.

Wobec tego, kazdy cztowiek jest prawda. Zycie jest prawda in-
dywidualng. Czy nie mamy w tym wypadku do czynienia z solipsy-
zmem?%® Zdaniem Ortegi, nie. Perspektywa jest cze$cig dynamicznej
strukturzy rzeczywisto$ci, a wiec nie zalezy tylko od podmiotu pozna-
jacego. Nalezy do porzadku ontologicznego, nie psychologicznego?”.
Poza tym osobista prawda jednostkowego zycia nie uniewaznia prawd
obiektywnych, a takie istnieja i to one stanowig cel poznania. Prawda,
czyli ,,adekwatne odzwierciedlenie tego, czym rzeczy sg’?8, w racjo-
witalizmie funkcjonuje jako calo$¢ zlozona z czastek. Indywidualne
poznanie daje wyniki odnoszace si¢ do indywidualnego zycia, a wiec
pozwala ustali¢ te cze$¢ prawdy, ktdra jednoczesnie zaspokaja potrze-
by indywidualne i wpisuje si¢ w obraz calo$ciowej prawdy, tej prawdy
obiektywnej, dotyczacej wszystkich. Zdobycze poznawcze rozmaitych
podmiotéw zebrane razem okazuja si¢ by¢ pasujacymi do siebie wza-
jemnie elementami wickszej ukladanki, w efekcie ktorej uzyskujemy
pelen obraz obiektywnej prawdy. Ortega podkresla, ze ,,rzeczywistosc,
podobnie jak krajobraz, ma nieskonczong liczbe perspektyw, z ktérych
wszystkie s3 na réwni prawdziwe i autentyczne. Jedyna perspektywa
falszywa jest ta, ktora rosci sobie prawo do wylacznosci. [...]. Calo-
$ciowa prawde uzyskaé mozna jedynie przez powigzanie tego, co widzi
nasz blizni, z tym, co widze ja i tak dalej. Kazde indywiduum jest istot-

95 Tenze, Zadanie naszych czaséw..., s. 60.

96 Por. Krzysztof Wieczorek, Zarys antropologii filozoficznej José Ortegi y Gas-
seta, ,,Folia philosophica. Prace z nauk spotecznych. Uniwersytet Slaski”, 1984, nr
1(14), . 95.

97 Por. Manuel Suances Marcos, Historia de la filosofia espafiola contempo-
rdnea, Editorial Sintesis, Madrid 2006, s. 327.

98 José Ortega y Gasset, Zadanie naszych czaséw..., s. 53.
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nym punktem widzenia. Utkanie prawdy wszechstronnej i absolutnej
mozliwe jest przez zestawienie wszystkich wizji czastkowych™?.

Czy istnieje kryterium, wedle ktérego powinnismy uznawaé, ze
konkretne ,,punkty widzenia” pasujg do calosciowego obrazu obiek-
tywnej prawdy? Jak zauwazyl Jarostaw Gowin, Ortega nie udziela
odpowiedzi na to pytanie bezposrednio. Wydaje sie jednak, ze moz-
na przyjaé, iz ,z pewnych jego rozwazan da si¢ zrekonstruowac typ
osobowosci, postawe Zyciowa najlepiej odpowiadajaca wymogom po-
znawczym. Wydaje si¢ mianowicie, ze nie zadowala go ani postawa
czysto kontemplacyjna, ani czysto praktyczna. Najwlasciwsza — we-
diug Ortegi — jest postawa posrednia, czyli punkt widzenia mysli, ale
nie mysli chlodnej, niezaangazowanej, lecz mysli zarliwej, swiadomej
swej misji, jakg jest dziatanie”100,

Ogolnie perspektywizm w epistemologii mozna poréwna¢ do teo-
rii wzglednosci w fizyce. Ortega z duzym entuzjazmem wital teorig
wzglednosci, bo w niej upatrywat sojusznika w walce z absolutyzmem.
Wskazywal na pokrewienstwo zalozen swojej epistemologii i teorii
Einsteina, poza tym sugerowal, Ze perspektywizm antycypowal nowy
paradygmat fizykil0l. Nowa fizyka méwi o wzglednosci, ,,absolutne
jest poznanie, to rzeczywisto$¢ jest wzgledna”102. Wedtug Ortegi, Ein-
stein uzasadnia pluralizm poznawczych perspektyw, thumaczy episte-
miczng réznorodnos¢, respektuje prawa witalnosci, a nade wszystko
nie boi si¢ zaprzeczy¢ wielowiekowej tradycji swej nauki. Wobec tego
Ortegi reforma rozumu okazuje sie by¢ poczatkiem generalnej zmiany
myslenia o rzeczywistosci takze w naukach. Tym samym perspekty-
wizm odslania swe uniwersalne znaczenie jako koncepcja mowigca
o prawidtowosciach obecnych w réznych obszarach rzeczywistosci.

99 Tamze, s. 89.

100 Jarostaw Gowin, Perspektywizm - poszukiwanie trzeciej drogi. O episte-
mologii Ortegi y Gasseta, w: Poznanie, irracjonalizm, tradycja, osobowos¢, red.
J. Szmyd, WN WSP, Krakéw 1990, s. 24-25.

101 José Ortega y Gasset, Historyczne znaczenie teorii Einsteina, przel. A. Jan-
cewicz, w: Po co wracamy do filozofii?..., s. 121.

102 Tamze, s. 119.
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»Czlowiek nie ma natury, ma tylko historie...”
Rozum historyczny

Zdaniem Ortegi, rozum jest ludzkim obowigzkiem!03. Czy tylko
ludzkim? Czy rozum stanowi element typowo ludzkiego uposazenia
zyciowego? Jak juz sygnalizowaliémy wczesniej, Ortega nie uwazal, by
cziowiek byl istota racjonalng. Czlowiek najpierw musi zy¢, zeby moéc
mygle¢. Zyje, wiec mysle, nie odwrotnie. Czym rézni sie zycie ludzkie
od zwierzgcego?

Zycie zwierzat biegnie w rytmie wyznaczanym przez przyrode.
Ludzkie za$ ksztaltuje si¢ zgodnie z indywidualnym projektem pod-
miotu. Ludzkie zycie rozni sie¢ od Zycia innych form tym, ze czlowiek
w swym zyciu musi decydowa¢, wybiera¢, ksztaltowac zastane warunki.
Zwierze, kamien, drzewo nie muszg. Po prostu sg, nie czujac przymusu
kreatywnej aktywnodci. Ich Zycie to trwanie, przetrwanie, aktywnos¢
dyktowana instynktem samozachowawczym. ,Otéz tu wlasnie tkwi
réznica miedzy czlowiekiem a kamieniem, a nie w tym, ze czlowiek
ma inteligencje, kamien zas jest jej pozbawiony. Mozemy sobie bowiem
wyobrazi¢, bardzo inteligentny kamien, lecz jego byt jako kamienia jest
mu juz dany i dokonany raz na zawsze i on musi o tym decydowa¢”104,

Ortega zauwazyl, ze zycie ludzkie, zycie zwierzat i przyrody nieozy-
wionej wykazuje rézne stopnie zaawansowania witalnej inteligencji.
Zwierze adoptuje si¢ do srodowiska i dazy do przetrwania, za$ czlo-
wiek transcenduje zastang rzeczywisto$¢, dziala dazac do celow prze-
kraczajacych zaspokojenie podstawowych potrzeb. Zwierze kieruje si¢
instynktami, popedami, umiejetnoscia reakcji na okolicznosci po to,
by przetrwa¢. Czlowiek, czyniac zycie swoim, wyksztalcit intelekt, kto-
ry wzigl gére nad prostymi reakcjami wlasciwymi zwierzetom. Trzeba
jednak pamieta¢, uwazat Ortega, Ze rozum nie zastapil popeddéw i in-
stynktow, ani ich nie zagluszyt w cztowieku. Sily, ktére kierowaty czto-
wiekiem, nim ten wyksztalcil rozum, nie zamilkly i stad nalezy pamie-

103 José Ortega y Gasset, Ewolucja teorii dedukcyjnej..., s. 295.
104 Tenze, Woké? Galileusza. .., s. 15.
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ta¢ o ich udziale w ludzkim zyciul9>. Poza tym ludzkie zycie wymaga
umiejetnosci ,wejscia w siebie”, jak to okreslal Ortega. Zwierze nie ma
tej zdolnosci. Jego aktywno$¢ nakierowana jest na zewnatrz, to zna-
czy na dzialanie zwigzane z realizacjg potrzeb zyciowych narzucanych
przez biologie. Czlowiek za$ dzigki intelektowi transcendujgcemu to,
co zastane, ma mozliwos¢ zaglebienia si¢ w myslach, owego ensimi-
smamiento, ,strategicznego odwrotu w gtab samego siebie”, wycofania
sie w gtab swego indywidualnego zycial06. ,Cztowiek za$ jest ta dziwna
istnoscig, ktora aby by¢ tym, czym jest, musi to najpierw zbadac [...],
zadac sobie pytanie, czym s3 rzeczy w jego otoczeniu i czym on sam
wér6d nich jest”107. Ludzkie zycie jest problemem - czym$ wiecej niz
zastanym faktem. Jest wyzwaniem, trudem do podjecia, problemem
do rozwigzanial08, W otwartosci, zmiennosci i niepewnosci ludzkie-
go zycia tkwi kolejna réznica zachodzaca miedzy ludzkim byciem -
w — $wiecie, a zyciem zwierzat i nieozywionych form bytu. Czlowiek
jest wolny, kreuje swe Zycie, wybiera, decyduje, ciagle dziata. Cho¢ to
moze go przerazaé, to nie cofa sie przed naturalnym wyzwaniem zy-
cia. Cztowiek racjonalny moglby nie zdota¢ pokonac lekdw i poczucia
dramatu zycia, lecz cztowiek racjowitalny otrzymuje nie tylko intelekt,
ale tez sily witalne, a wraz z nimi intuicyjno-emocjonalne uposazenie,
pierwotng kognitywnos¢, nastawienie ku przysztosci, nie pozwalajace
cofna¢ si¢ przed zyciem.

Mimo mozliwosci uchwycenia cech czlowieka i sformulowania
charakterystyki ludzkiego zycia, w ramach racjowitalizmu nie méwi si¢
o naturze ludzkiej. Ortega szukanie natury poczytywat za btad rozumu
fizyczno-matematycznegol99. Natura bylaby rzecza, statycznym zbio-
rem cech, a wigc nie jest ona mozliwa, bo zycie ludzkie to dynamiczna

105 Por. tenze, A ,Veinte afios de caza mayor” del conde de Yebes, w: Obras
completas, t. 6, Revista de Occidente, Madrid 1964, s. 471-476.

106 Por. tenze, Czlowiek i ludzie. .., s. 337-338, 358.

107 Tenze, Wokét Galileusza.. ., s. 15.

108 Tamze, s. 17.

109 Por. Eugeniusz Gorski, José Ortega y Gasset..., s. 41.
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sie¢ relacji. ,Podsumowujac, cztowiek nie ma natury, ma tylko... histo-
rig. Inaczej mowiac, czym przyroda jest dla rzeczy, tym dla czlowieka
[...] sa dzieje”!10. Historia méwi o tym, co czlowieka dotyczylo, co
pojawilo sie w jego Zyciu i zostawito w nim swoj $lad. Poznac¢ historig
to poznac zycie. ,Dla zrozumienia ludzkich fenomenow, jednostko-
wych lub zbiorowych, nalezy opowiedzie¢ jaka$ historie. Dany czlo-
wiek, dany nardd robi jaka$ rzecz i ma jakas postaé, poniewaz zrobit
przedtem rzecz inng i byt sam inny. Zycie staje si¢ bardziej przejrzyste
jedynie moca rozumu dziejowego™111.

Ortega pisal o rozumie historycznym, czyli o metodzie poznania
zycia za pomocg narracji. ,Rozum historyczny jest wiec - jako ratio,
logos — pojeciem $cistym. [...]. Nie w tym rzecz, by przeciwstawiajac
go rozumowi fizykalno — matematycznemu, otwiera¢ wolna droge dla
irracjonalizmu. Wrecz przeciwnie, rozum jest bowiem bardziej racjo-
nalny, bardziej $cisty i wymagajacy, niz fizykalny rozum; ten nie chce
zrozumie¢, o czym tamten méwi’112, Rozum historyczny, zwany sy-
nonimicznie narracyjnym, ma za zadanie ,,opowiedzie¢” zycie. Rozum
narracyjny jest zdolny ujac zycie w calej jego dynamice, uchwyci¢ ten
ciagly proces zmian struktury.

Gdyby istniala taka esencja jak ludzka natura, cztowiek prawdo-
podobnie nie mialby historii, bo c6z w jego zyciu mialoby przemi-
ja¢? Nie zmienialby si¢. Idac tokiem Ortegianskiego myslenia, proces
przemijania, czyli czasowa relacja zachodzaca migdzy ludzkim zyciem
a jego okoliczno$ciami, formuje dynamiczny zbidr cech, ktory racjo-
nalisci szukajacy stalosci nazywaja naturg cztowieka. Dzieki racjowi-
talnej perspektywie jesteSmy wolni od szukania stabilnych interpre-
tacji. Uznajac dynamiczng strukture rzeczywistosci zycia, jeste$my
w stanie uchwyci¢ cechy ludzkiego zycia w jego dynamicznej optyce.
Patrzac na czltowieka z pozycji racjowitalizmu, wiedzac, ze Zycie z zasa-
dy jest niedokonane, wiemy, Ze o cztowieku nie mozna mowi¢ w sposéb

11070sé Ortega y Gasset, Dzieje jako system..., 197.
111 Tamze, s. 196.
12 Tamze, s. 203.
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kategoryczny. Czyjes zycie jest w tym momencie takie a takie, ale jakie
bedzie za chwile? Nie wiemy, bo przyszlos¢ otwiera nowe mozliwosci,
a czlowiek wolny i aktywny moze za chwile wkomponowaé w swoje
zycie zupelnie nowe okolicznosci i w jakis$ stopniu si¢ zmieni¢. Gdyby
mial nature, przysztos¢ nie stalaby przed nim otworem, a okolicznosci
bytyby pozamykane, zas wolnos¢ i wybdr stalyby sie pustymi hastami.
Tej jednak nie ma, ma on historie, posiada biografi¢. Przeszlos¢ juz sie
wydarzyla, jej okolicznosci si¢ wyczerpaly, wyboréw dokonano, wyni-
kty z nich konsekwencje. Tylko na podstawie historii mozna o czyms$
orzeka¢ — opisywac cechy, wydobywa¢ prawidlowosci.

To, co w zyciu gléwnie ulega zmianie, to przeswiadczenia. Kogni-
tywna tkanka zycia przeksztalca si¢ wraz z uptywem czasu, kolejne po-
kolenia maja wlasne wierzenia, z ktérych cze$¢ przetrwa, wpisujac sie
w tradycje, a czg$¢ zniknie. ,,Gdyby zatem przeswiadczeniom, ktérymi
zyjemy, ktorych w kazdym zyciu jest niezliczona ilos¢, zabraklo struk-
tury, stanowityby klebowisko nie poddajace si¢ jednemu porzadkowi,
a tym samym nie dajace si¢ zrozumieé; poznanie zycia ludzkiego byto-
by przeto niemozliwe. Dzigki temu jednak, ze tworza pewna strukture
oraz hierarchie, mozemy odkry¢ ich utajony porzadek, a zatem zrozu-
mie¢ zycie wlasne i cudze, zycie dnia dzisiejszego i innych epok”113.

Czy rozum witalny i historyczny s tym samym? Ortega tego nie
sprecyzowal. Jedni twierdza, ze rozum witalny po prostu jest histo-
ryczny. ,Rozum Witalny jest rozumem historycznym, bo moje zycie
dokonuje si¢ w czasie; to, co mi si¢ dzieje teraz — moja pasja terazniej-
szo$ci — pozostaje w tacznoéci z przesztym dzianiem sig. Zycie ludzkie
nie jest po prostu ptynieciem. [...]. Rozum si¢ dzieje, takze jest wyda-
rzeniem”114 — zinterpretowala stowa Ortegi Zambrano. Inni uwazaja,
ze cho¢ miedzy rozumem witalnym a historycznym nie ma znaczacej
réznicy, to nie powinno si¢ utozsamiac ich ze wzgledu na to, ze te kon-
cepcje uobecniajg ewolucje mysli Ortegill>. Natomiast Krzysztof Polit,

113 Tamze, 5. 174.
114 Marfa Zambrano, dz. cyt., s. 123.
15 Por. Eugeniusz Gérski, dz. cyt., s. 40.
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cho¢ pisal o paralelnosci obu rozumoéw, to zauwazyt réznice miedzy
rozumem witalnym a historycznym. Ten pierwszy ,wie jedynie to, co
zachodzi w momencie terazniejszym, ewentualnie to, co ma nastgpi¢
w najblizszej przysztosci. To, co bylo w czasie przesztym nalezy juz do
innej kategorii rozumu, okreslanej przez Ortege rozumem historycz-
nym. [...]. Rozum historyczny nie moze sobie pozwoli¢ na logiczne
antycypacje, ale musi dokladnie $ledzi¢ bieg wydarzen i rekonstruo-
wac ich ciaggi”116.

Cztowiek nie ma natury, ma histori¢ swego zycia oraz zasob wiedzy
historycznej o kognitywnosci poprzednich pokolen. Rozum witalny,
metoda poznania perspektywicznego dazacego ku prawdzie, zastoso-
wana wobec przesztosci staje si¢ rozumem historycznym. Jako taki po-
zwala poznawac histori¢ pierwotnych przeswiadczen czlowieka.

3. Rozum witalny a racjonalizm - wnioski

Studium nad konkretnym problemem w ortegizmie nie jest tatwe,
nie ukrywajmy. Dzieje si¢ tak dlatego, ze sam Ortega bywal bardzo nie-
konkretny. Dokfadna lektura jego opublikowanych pism pokazuje, ze
niekiedy zaprzeczat sam sobie. Czg¢sto nie definiowal pojec¢ lub definio-
wal je réznie w odrebnych tekstach. Czasem zbyt swobodnie okreslat
przedmiot swych rozwazan, czy tez nie precyzowal swego stanowiska
w danych kwestiach na tyle jasno, by unikng¢ nieporozumien. Uciekat
sie do wyrazen narazajacych na szwank reputacje filozofa — nie stro-
nil od kwantyfikatoréow wielkich (,,wszedzie”, ,zawsze”, ,,zaden’, ,nikt”
itp.). Jego pisma to eseje, a w naturze eseju lezy niesystematycznosc,
probowanie, szkicowanie. Ortega nadawal swej filozofii lekka forme,
cho¢ jej tresci wcale lekkimi nie s3.

Racjowitalizm funkcjonuje w bogatym kontekscie filozoficznym.
Wykazuje on tyle koneksji, ze wydaje sig, iz nalezyte ich przestudio-
wanie to odrebne zadanie. Znaczna cze$¢ tego zagadnienia zostata

116 Krzysztof Polit, dz. cyt., s. 65.
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juz omoéwiona w obszernej, wielojezycznej literaturze. Nie wydaje sig,
by kolejna analiza koneksji Ortegi z innymi filozofami oraz $ledzenie
watku inspiracji i wplywdw, jakim podlega jego mysl, pozwolito sze-
rzej przedstawi¢ samg koncepcje rozumu witalnego niz umozliwia to
analiza dziel jej tworcy. Niemniej na zakonczenie warto jeszcze raz
wspomnie¢ pokrotce o szczegdlnej relacji mysli Ortegi z jego rodzima
refleksja.

Zdaniem Abellana filozofia hiszpanska, ktdra rozwijala si¢ od krau-
zystow, przez Pokolenie *98, w dziele Ortegi osiagneta $wietno§¢117.
W filozofii Ortegi zbiegly sie¢ dwie charakterystyczne tradycje, wy-
pracowywane przez jego poprzednikéw. Docenianie roli rozumu,
otwarto$¢ na $wiat, proeuropejskos¢, dazenie do reform - czyli linia
wyznaczona przez racjonalizm harmonijny krauzystéw spotyka sie
w ortegizmie z wlasciwym Pokoleniu "98 krytycznym stosunkiem wo-
bec racjonalizmu oraz z potrzeba definiowania tozsamosci Hiszpanii.
Gorski twierdzi, ze ,,Ortegianska koncepcja rozumu witalnego [...]
chciala by¢ rozwigzaniem Unamunowskiej walki miedzy rozumem
a zyciem. Podobnie idea Zycia jako projektu byta nowa wersja zycia
jako snu i wyobrazonej fikcji”118. Tym samym popularne miedzy in-
nymi za sprawa apologetyki Mariasa sady, jakoby przedortegianska
filozofia w Hiszpanii nie istniata, wydajg sie przesadzonell?. Ortega
rozwijal swa filozofi¢ w atmosferze dyskusji i sporéw z koncepcjami

17 Por. José Luis Abellén, Panorama de la filosofia espafiola actual. Una situ-
acion escandalosa, Espasa Calpe, Madrid 1978, s. 65-66.

18 Fugeniusz Gorski, dz. cyt., s. 146.

119 Takze w polskiej literaturze o Ortedze czytamy na przyktad: ,,Pojawienie
sie takiego filozofa na hiszpanskiej scenie intelektualnej wydawalo sie czyms nie-
prawdopodobnym. Suarez byl ostatnim Hiszpanem w filozofii, o ktérym chciala
Europa méwi¢, ale tez sama Hiszpania nie ma - poczawszy od XVII stulecia —
ochoty rozprawia¢ o tym, o czym mysli si¢ w Europie; coraz mniejsze zaintere-
sowanie wywoluja idee z coraz wigkszym opdznieniem docierajace za Pireneje,
coraz gorzej i rzadziej przeklada sie na hiszpanski pisane gdzie indziej rozprawy”
(Stanistaw Cichowicz, O refleksje konkretng, Stowo/ obraz terytoria, Gdansk 2002,
s. 60-61).
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innych hiszpanskich myslicieli, w tym krauzystéw i Unamuna. Ttem
rozwoju racjowitalizmu byta Hiszpania, w tym formujaca si¢ wspol-
czesna hiszpanska filozofia.

W przypadku Ortegi postulat odrodzenia Hiszpanii wigzal sie
z checig ogolnej reformy calej filozofii. Ortega chciatl da¢ Hiszpanii
dojrzala filozofie, filozofii za$ solidng podstawe metafizyczng z ca-
tym wachlarzem wynikajacych z niej konsekwencji. Jedng z nich jest
epistemologia rozumu witalnego. Rozum witalny to projekt laczacy
hiszpanska orientacje na problematyke rozumu z 6wczesng europej-
ska witalistyczng tendencja. Jest to metoda poznania zycia w sposob
jednoczesnie intelektualny i intuicyjny.

Ortega dazyl do odzyskania witalnych rejonow rzeczywistosci, kto-
re w wyniku panowania metod racjonalistycznych, zostaly zmarginali-
zowane i zapomniane. Sformulowal metafizyke i epistemologie, inspi-
rujace dalsze pokolenia filozoféw. Ortegi koncepcja rozumu stanowita
wyzwanie — punkt odniesienia na zasadzie interpretacji, kontynuacji
lub krytyki - dla jego uczniéw. Filozof skupit woké? siebie krag zwa-
ny ,,szkola madrycka”, do ktorego zalicza sie takie postacie zycie inte-
lektualnego Hiszpanii, jak: José Gaos, Manuel Garcia Morente, Julidan
Marias, Luis Recasens Siches, Joaquin Xirau, Maria Zambrano, Xavier
Zubiri. Ortega wywarl réwniez mentorski wplyw na twdrczos¢ José
Luisa Lopez Arrangurena, Pedra Laina Entralgo, Paulino Garragorie-
go, Manuela Granella, czy Antonia Rodrigueza Huéscaral20,

Mimo tego, ze Ortega uznal racjowitalizm za reforme rozumu,
ze krytyke racjonalizmu nie utozsamia z odrzuceniem rozumu, to
w istocie poznanie racjowitalne na tyle oddala si¢ od pierwotnego sen-
su poznania rozumowego, ze wypada uznac wrecz jego irracjonalnos¢.
Odczytanie dziel Ortegi na surowo, bez respektowania interpretacji sa-
mego autora, moze prowadzi¢ do wniosku, ze Ortega nie doprowadzit
do reformy rozumu, lecz do zmiany jego istoty na tyle, ze proponowa-

120 Wiecej o szkole madryckiej: Mieczystaw Jagtowski, Szkola Madrycka, ,, Ar-
chiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej”, 1994, t. 39, s. 205-125 oraz Manuel
Suances Marcos, dz. cyt., s. 308-316.
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na przez niego forma kognitywna rozumem juz prawie nie jest. Jak bo-
wiem inaczej interpretowa¢ metode poznania, w ramach ktérej rozum
ma zadanie poznawac zycie, przy czym to zycie decyduje o kondycji
rozumu? W racjowitalizmie witalno$¢ dominuje nad intelektualnoscia
do tego stopnia, ze funkcje rozumu zostajg ograniczone do waskie-
go pasma, jak mowi sam Ortega, w morzu irracjonalnosci. Przestrzen
wierzen, intuicji, uczucia, fantazji jest znacznie szersza niz maty wyci-
nek racjonalnej sfery poznania.

Warto mie¢ na uwadze kontrowersje, wynikajace z irracjonalistycz-
nych uwiklan rozumu zyciowego. Metoda rozumu witalnego ma stu-
zy¢ eksploracji zycia. Czlowiek musi poznawa¢ zycie poprzez $rodki
oferowane przez zycie, co ma stuzy¢ samemu zyciu. Tkwi w tym jak
w zakletym kregu. Wedlug Ortegi, wzrost zyciowej wiedzy czyni ludz-
kie zycie projektem pelniej zrealizowanym. Cztowiek podlegajacy re-
gulom metafizyki poprzez poznawanie zaspokaja pierwotne potrzeby
zyciowe, a te przeciez s3 przedrefleksyjne. Czy zatem czlowiek trudzi
sie cale zycie dla samego uczucia spelniania projektu zycia? Wszak
uczucie i emocje stanowig sygnal nadawczy z wnetrza przeswiadczen,
jakie czlowiekiem kierujg. Caly ten zndj dla chwili satysfakcji budzacej
sie w swiadomosci w wyniku bilansu zycia przed sama $miercia? Me-
tafizyka zycia skazuje czlowieka na poznawanie rzeczywistosci zycia,
przekonujac, ze na tym polega jego wolnos¢. Przymus poznania nie
skutkuje jednak zdobyciem zasobu wiedzy pewnej, bo pewnosci w dy-
namicznej sieci relacji tworzacych rzeczywisto$¢ mie¢ nie mozna.

Ortega negowal rozum czysty, w zamian oferowal rozum zyciowy
z calym jego niepewnym, niedopowiedzianym, zmiennym, otwartym
na mozliwosci uposazeniem. Cztowiek uwolniony w racjowitalizmie
od bledéw rozumu czystego w wyniku krytyki racjonalizmu, otrzy-
muje metode racjowitalng, nakladajacg na niego przymus, odpowie-
dzialnos¢, imperatyw witalnodci. Co lepsze? Racjonalizm, czy racjowi-
talizm? Bladzi¢ w $wiecie idei, rzeczy i wyobrazen o naturze $wiata, ale
przynajmniej mdc dzigki temu zy¢ w przekonaniu, ze posiada sig okre-
slong wiedze? Czy tez lepiej — jak chcial Ortega - trudzi¢ si¢ od naro-
dzin do $mierci racjowitalnym poznaniem, ktdére nie obiecuje sukcesu,
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w dodatku dreczy obietnica fundamentalnej prawdy, a przy tym jesz-
cze skrywa klauzule obarczajaca podmiot pelng odpowiedzialnoscia
za cale jego zycie? Jak wida¢, Ortega skazywat czlowieka na prometej-
ski los poznawczy, przy czym zywil nadzieje, ze te trudy wynagradza
bogactwo Zycia, ktdre jest zasadg zasad i celem samym w sobie.



Zakonczenie

Koncepcje rozumu w hiszpanskiej refleksji konica XIX i pierwszej
polowy XX wieku wyznaczaly dynamike zycia filozoficznego srebr-
nego wieku kultury hiszpanskiejl. Ow srebrny wiek, odwolanie do
tradycji zlotego, nie polegal tylko na wspieciu sie na barki gigantow.
Dal Hiszpanii znacznie wiecej. Zrodzil filozofie, ktéra okazala sie by¢
specyficzna, narodowa, nieskazona specjalizacja, daleka od abstrakeji
zatracajacej rzeczywistosc, a bliska problemom czlowieka.

Podsumujmy najwazniejsze tresci omdéwionych koncepcji. Hisz-
panscy krauzysci sformulowali koncepcj¢ racjonalizmu harmonij-
nego. Rozum jest gléwna, ale nie jedyng i nie despotyczng wiadza
poznawczg. Czlowiek powinien zdawac si¢ na rozum, bo on jest prze-
wodnikiem - wyznacza cele prowadzace do doskonalenia cztowieka
i ludzkosci. Pokolenie 98 negatywnie reagowalo na rozum, a w zamian
proponowalo irracjonalizm o réznych stopniach nat¢zenia. Cho¢ Mi-
guel de Unamuno, jak i pozostali czlonkowie ruchu, rozczarowani po-

1 W$réd znawcow nie zapanowata zgoda co do tego, kiedy zaczal si¢ srebr-
ny wiek kultury hiszpanskiej, przy czym nie ma watpliwosci, ze skonczyl si¢ on
w roku 1936. Na przyktad redaktorzy pracy Miedzy zlotym a srebrnym wiekiem
kultury hiszpanskiej przyjmuja, ze srebrny wiek trwat od 1898 do 1936 roku
(Wprowadzenie, w: Miedzy zlotym a srebrnym wiekiem kultury hiszpanskiej, red.
M. Jaglowski, D. Sepczynska, A. Frankowiak, Instytut Cervantesa, IF UWM, IK
OWSIZ, Olsztyn 2008, s. 34). Inni datuja ,epoke srebra” od lat 1868 lub 1875
(por. Francisco Abad Nebot, La ,,Edad de la Plata” (1868-1936) y las generaciones
de la Edad de la Plata. Cultura y filologia, ,Epos”, 2007, t. 23, s. 245-246). Jeszcze
inni uwazaja, ze czas owej $wietnosci zaczat sie dopiero w 1902 roku (por. Hernan
Urrutia Cardenas, La Edad de la Plata de la literatura espanola 1868-1936, ,Cau-
ce. Revista de Filologia, Comunicacién y sus Didacticas’, 1999-2000, nr 22-23,
s. 581).
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razkami rozumu chcieli zwalcza¢ jego wady, to rozmach ich literackiej
dzialalnosci okazat sie kierowac energie przeciw istocie rozumu. Tym
samym wraz z dzialalnoscig Pokolenia 98 poznawczy entuzjazm, kto-
ry ogarnal hiszpanskich myslicieli za sprawg krauzyzmu, oslabl. Za-
panowala atmosfera zadumy i watpienia w moc rozumu. Pesymizm
poznawczy prowadzil do ucieczki w mistycyzm, w irracjonalne moce
wyobrazni literackiej. Nastepnie pojawil si¢ racjowitalizm Ortegi
y Gasseta. Nowa koncepcja rozumu, wychodzaca z metafizyki zycia,
otwierala przestrzen witalnego racjonalizmu. Glgbsze analizy prowa-
dza do wniosku, ze rozum witalny otwiera drzwi irracjonalizmowi.
Tym samym w trzech zaprezentowanych koncepcjach ujawnia si¢ ce-
cha wspdlna - niezgoda na rozum czysty.

Mysl Ortegi wykazywala najwyzszy z omawianych stopien filozo-
ficznego zaawansowania. Ortega wyksztalcony w Niemczech, ale zyja-
cy w Hiszpanii, myslacy o Hiszpanii i Hiszpanie przezywajacy, calym
sercem filozofowal ,,po hiszpansku”. Oznacza to tyle, ze jego filozofia,
tak samo jak i refleksje Pokolenia "98 oraz krauzystéw zachowywaty
silng inklinacje praktyczna. Byty to koncepcje tworzone przez ludzi dla
ludzi, nie przez teoretykéw dla samej sztuki filozofowania. Miaty nie§¢
konkretne rozwigzania ludziom z krwi i ko$ci, w okolicznosciach po-
litycznych, spotecznych, w kontekstach historii i na rzecz przysztosci
mialy dziatac tu i teraz.

Te trzy koncepcje rozumu powstaly w ramach regeneracjoni-
zmu, ruchu intelektualno-politycznego, majacego na celu odrodzenie
Hiszpanii. Mygliciele byli §wiadomi, ze u podstaw tego zadania tkwi
filozofia. Sformulowanie koncepcji rozumu stanowilo punkt honoru
hiszpanskiego filozofa - regeneracjonisty. Hiszpanscy krauzysci, za
podstawe majac racjonalizm harmonijny, formowali el hombre nuevo.
Irracjonalnie zorientowane Pokolenie *98 ksztaltowalo hiszpanska toz-
samos$¢, wywodzac ja z historii bylego imperium. Racjowitalista Or-
tega szedl za potrzeba odnalezienia zapomnianych obszaréw rzeczy-
wistodci, a za takie uwazal przestrzen zycia, z ktérej wyrasta rozum.
Uwazal, ze tylko rozum respektujacy swe zyciowe pochodzenie, ma
szanse zaprowadzi¢ czlowieka w rejony poznania ukazujgce niezafal-
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szowane oblicze rzeczy. W odrodzeniu zycia upatrywal nadzieje na re-
generacje hiszpanskiej rzeczywistosci.

Oprocz tego, ze trzy przedstawione koncepcje rozumu laczyly
wspolne cele praktyczne, to wykazywaly one takze czgsciowe pokre-
wienstwo w warstwie merytorycznej. Obok wielu widocznych réznic,
uwydatnia si¢ towarzyszaca im wspolna holistyczna antropologia.
Zaréwno krauzysci, Pokolenie ’98, jak i Ortega akcentowali wielowy-
miarowos¢ ludzkiego bytu. Filozofowie hiszpanscy konca XIX i pierw-
szej polowy XX wieku uznawali, ze filozofia ma stuzy¢ czltowiekowi,
a skoro tak, musi ona respektowac jego kondycje. Cztowiek w optyce
hiszpanskich koncepcji we wspomnianym okresie zachowuje pelnie
swych wladz i ulomnosci. Uwzglednia sie jego zdolnosci poznawcze,
potrzeby duchowe, sfere uczu¢ i emocji, a takze zaréwno tendencje
ku ucieczce od rozumu, jak i sklonnos¢ do podporzadkowywania si¢
intelektowi za ceng utraty kreatywnej sfery irracjonalnosci.

Rozum zachowal tu charakter obiektywny, by uzy¢ jezyka Maxa
Horkheimera. W koncu XIX i pierwszej polowie XX wieku w hisz-
panskiej refleksji filozoficznej funkcjonowal on jako substancjalny,
metafizyczny tad, jako nadrzedna reguta, ktéra 6wczesnym filozofom
spoza Hiszpanii - w wigkszosci zorientowanym na rozum subiektyw-
ny - wydawala sie juz archaiczna. ,Niegdy$ traktowano bowiem rozum
jako moc istniejacg nie tylko w indywidualnej $wiadomosci, lecz takze
w $wiecie obiektywnym [...]. Jego obiektywna struktura, nie za§ sam
czlowiek i jego cele, wyznaczata miare myslenia i dzialania jednost-
ki. Takie pojecie rozumu nie wykluczato rozumu subiektywnego, lecz
przypisywalo mu status czastkowego [...]. Punktem o$rodkowym teo-
rii rozumu obiektywnego nie jest przyporzadkowanie danemu celowi
odpowiedniego sposobu dzialania, lecz pojecia [...] odnoszace si¢ do
idei najwyzszego dobra, do problemu powolania czlowieka, a takze do
sposobu urzeczywistnienia najwyzszych celéw”2. Rozum we wskaza-
nych hiszpanskich koncepcjach dazyl do, migdzy innymi, kosmicznej

2 Max Horkheimer, Krytyka instrumentalnego rozumu, przel. H. Walentowicz,
Scholar, Warszawa 2007, s. 37-38.
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harmonii, dobra ogétu, pelni zycia, wspdlnej prawdy, a wigc miat za cel
to, co obiektywne. Nawet tak zwany subiektywizm Pokolenia 98 oka-
zal si¢ pozorny, jesli wzig¢ pod uwage odrodzeniowg misje tworcow
pokolenia, ktora z pewnoscig nie miafa stuzy¢ subiektywnym celom,
lecz potrzebom calego narodu.

Wobec tego w hiszpanskich koncepcjach konca XIX i pierwszej
potowy XX wieku rozum unika instrumentalizacji. Tym samym filo-
zofia hiszpanska we wskazanym okresie nie poddata si¢ specjalizacji
prowadzacej do swoistej alienacji. Filozofia ta zachowala calosciowy
charakter, a wigc i w studium nad nig nie dochodzi do tak krytykowa-
nego swego czasu przez Witkacego ,profanowania Tajemnicy Bytu”
(»Szarpanie za zywe migso piekielnego sfinksa Tajemnicy Bytu, a po-
tem zanoszenie wydartego kawatka predko, predko - by jeszcze swiezy
byt - do swojej pojeciowej norki i tam rozrywanie go glodnymi szcze-
kami i pazurami «pojeé»: rozdzial na czesci, preparowanie dla siebie,
juz jak dla kogos obcego, wyrwanego kesa, zarcie spreparowanej mysli
wlasnej i jej trawienie - oto proces migdzy «objawieniem» a gotowym
intelektualnym opracowaniem. Jakiz jest stosunek tego, co w mroku
nieswiadomosci w Zyciu potocznym nazywamy «intuicjg», do tego, co
niby wiedzac, o co chodzi [...] rozumem zwiemy, hipostazujac czesto,
jak na przykfad w idealistycznych filozofiach, ten rozum, nierozbabra-
ny co do swego znaczenia, na wyzszych niby pietrach dogmatycznej
metafizyki i nieraz wlasnie ciemnym pojeciem, z zyciowego pogladu
$wiezo wydartym, chcemy objasni¢ wszystko™3).

Hiszpanskie koncepcje nie pozwalajg reifikowaé, ani alienowac
rozumu. Przez ich pryzmat nie sposéb widzie¢ w nim wiladzg abso-
lutng, ani radykalnie wydzieli¢ go z szerszej problematyki. Bo czy
w konstrukeji zaprezentowanych koncepcji rozumu tkwi dehumanizu-
jaca specjalizacja rozumu? Czy méwigc o rozumie wedlug krauzystow,
krytyce rozumu wedlug Unamuno, czy Ortegi rozumie witalnym, nie
mowi sie zarazem o czlowieku? Wskazani mysliciele nie zaktadali wy-
tacznie racjonalnej natury czlowieka. Nie wypreparowywali rozumu

3 Stanistaw Ignacy Witkiewicz, Jedyne wyjscie, PIW, Warszawa 1986, s. 22.
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z ogolnej struktury ludzkiego bytu. W tradycji wyznaczonej przez
hiszpanskich krauzystow i Ortege rozum integruje si¢ z wachlarzem
innych mozliwos$ci poznawczych, dzigki czemu budowana w ten spo-
sob epistemologia formuje antropologie. Natomiast wedlug Pokolenia
’98 odrzucenie rozumu nie pocigga za sobg jednoznacznej faworyzacji
jakiej$ innej zdolnosci poznawczej. Rozum pozostawal czescia bogat-
szej catosci.

Wskazane koncepcje unikaly metafizyki zatracajacej osobowy cha-
rakter podmiotu i przedmiotu filozofii. Hiszpanscy krauzysci, Poko-
lenie 98 i Ortega filozofowanie mieli za obowigzek wobec cztowieka
i zycia. Filozofi¢ pojmowali w kategoriach dzialania, jako polityczne
zaangazowanie, misj¢ spofeczng, troske o cztowieka. W tym tkwi spe-
cyficzny urok hiszpanskiej refleksji filozoficznej konica XIX i pierwszej
polowy XX wieku. W tym tez nalezy upatrywac jej sukces, ktérego ow-
czesny kanon filozofii o zachodnioeuropejskim rodowodzie nie wy-
pracowal.






Concepciones de la razon
en la reflexion filosdfica espaiiola desde finales
del siglo XIX hasta la primera mitad del siglo XX

Resumen

La tesis se centra en las concepciones de la razon en la filosofia
espafnola contemporanea. Su argumento fundamental es que un fer-
viente debate sobre la razon constituye el rasgo esencial de la reflexion
filosdfica espafiola entre finales del siglo XIX y la primera mitad del
siglo XX.

El primer capitulo se titula Recepcion y desarrollo del racionalismo
en Espana. El pensamiento filoséfico del krausismo. Aqui se presentan
las concepciones de la razon de Julian Sanz del Rio (1814-1869) y de
Francisco Giner delos Rios (1839-1915), esto es, el racionalismo armo-
nico de los krausistas espaiioles. Dicho racionalismo es la primera for-
ma madura del racionalismo moderno aparecido en la filosofia espa-
fola. Los krausistas sostuvieron que, de entre las formas y los modos
del conocimiento humano, la razén es la fuerza cognitiva mas impor-
tante; la razén, como el logos de los fildsofos de la Grecia antigua, es el
principio de la realidad entera. La razén, ademas, tiene una naturaleza
armoniosa, lo que significa que, a pesar de su rol crucial en el proceso
epistemoldgico, no avasalla a otras fuerzas cognitivas tales como la in-
tuicion, la imaginacion o el sentimiento.

Basandose en los principios de la razén armonica, los krausistas
espanoles establecieron la actividad educativa y cientifica de la Institu-
cion Libre de Ensefianza. Esta escuela formé a muchas personas y, en
particular, a miembros muy destacados de la élite politica, cientifica
y filosofica espaiiola, algunos de los protagonistas mas importantes
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de la historia contemporanea de Espafa. El racionalismo arménico
también contribuy¢ al desarrollo de las ciencias en la Peninsula. En
la tesis se subraya la importancia del krausismo espafol en el desa-
rrollo de la antropologia, la psicologia y la sociologia. En el final del
capitulo se pone la atencién en el pensamiento y la actividad de un
racionalista espafol, quien, manteniendo una postura racionalista, ac-
tuo fuera del margen del movimiento krausista — en Francisco Ferrer
y Guardia (1859-1909) y en los principios y motivos intelectuales del
funcionamiento de su Escuela Moderna. Indica asimismo la influencia
del racionalismo armonico del krausismo espanol en otras tierras, cen-
trandose en el pensamiento y la actividad de José Julian Marti y Pérez
(1853-1895), el gran protagonista de la lucha por la independencia de
Cuba.

El segundo capitulo, titulado La crisis de la razén en la reflexion
de Miguel de Unamuno y otros pensadores de la ,Generacion del 987,
se centra en las tendencias dedicadas a la superacion de los aspectos
negativos de razon, los cuales, segun los pensadores de la “generacion
del 98”, amenazan al hombre y a la mismidad de la nacién espafola. La
mayor parte de este Capitulo esta dedicada al pensamiento de Miguel
de Unamuno y Jugo (1864-1936) quien, en una segunda fase de su
actividad intelectual, opta por formas de pensamiento antropologico,
social y politico muy alejadas de las propuestas por sus predecesores en
la filosofia espanola. El pensador vasco reconocio la superioridad de la
creencias religiosas, la intuicion y la imaginacion sobre la razén. A la
exposicion del pensamiento de Unamuno siguen unas breves anotacio-
nes sobre las ideas de otros pensadores y escritores de la ,,generacion
del 98", tales como Angel Ganivet Garcia (1865-1898), Ramoén Valle
y Pefa (Valle-Inclan) (1866-1936), Pio Baroja y Nessi (1872-1956),
José Augusto Trinidad Martinez Ruiz (Azorin) (1873-1967), Ramiro
de Maeztu y Whitney (1875-1936) y Antonio Machado y Ruiz (1875-
1939). Todos ellos rechazan la razén “pura’, aceptan la posibilidad de
una cognicién no-racionalista y destacan la relevancia existencial de la
tradicion mistica y la literatura espafiolas.

El tercer capitulo analiza el ratio-vitalismo de José Ortega y Gas-
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set (1883-1955). Segun Ortega, la razén es una razon vital, una fuer-
za cognitiva arraigada en la vida y dependiente de ella. La vida es la
realidad radical, el terreno metafisico donde, de modo espontaneo,
aparecen las creencias humanas de indole pragmatica, absolutamente
necesarias para la orientacion del individuo en la realidad. El ratio-
vitalismo reconoce el pluralismo de los procesos cognitivos (perspec-
tivismo), pues subraya la multiplicidad de situaciones y circunstancias
de los individuos y las generaciones. Seguin Ortega, la vida, entendida
como realidad narrativa (como una tragedia), no tiene naturaleza sino
solamente historia, ¥, €n consecuencia, la razén humana es esencial-
mente histdrica. La dltima parte de este Capitulo analiza, precisamen-
te, la razon vital orteguiana como razoén historica.

Los pensadores estudiados y analizados en esta tesis reformaron la
filosofia espafiola y fomentaron la accién en pro de la regeneracion de
Espafa. Sus concepciones sobre la razon fueron la respuesta filosofica
a la necesidad de revitalizacion politica, econémica vy, sobre todo, es-
piritual e intelectual del pais. Los krausistas espafoles, la ,,generacién
del 98” y Ortega y Gasset consideraron la filosofia como un pensa-
miento global, ajeno a la estricta especializacion. Asi, su epistemologia
siempre se vio acompanada de proyectos metafisicos y antropologi-
cos. Se trataba de una filosofia practica, un pensamiento politicamente
comprometido y al servicio del hombre. En resumen, las concepciones
de la razdn en la filosofia espaiola estudiadas en esta tesis ni instru-
mentalizaron la razon ni la transformaron en una razén subjetiva; por
el contrario, rechazaron la alienacién entre razén y vida individual y
nacional.



Conceptions of Reason in Spanish Philosophical Reflection
from the End of the 19" to the Middle of the 20'h Century

Summary

The dissertation is dedicated to the concepts of reason within Spanish
contemporary philosophy. It is based on the thesis, that an intense de-
bate about reason is one of the characteristic features of Spanish philo-
sophical reflection from the end of the 19th to the middle of the 20th
century.

The first chapter is entitled Reception and development of rationa-
lism in Spain. Krausistic philosophical thought. Concepts of Julidan Sanz
del Rio (1814-1869) and Francisco Giner de los Rios (1839-1915) are
presented. Harmonious rationalism developed by Spanish krausists
was the first mature form of reason in Spanish philosophy. Spanish
krausists claimed that reason is the most important cognitive force.
Reason, as an ancient Greek logos, is the principle of the whole reality.
It has a harmonious nature, which means that despite its crucial role
within epistemological process, it does not dominate other cognitive
forces, such as intuition, imagination, feeling and so on.

The activity of La Institucion Libre de Ensefianza was based on the
thesis of harmonic reason. This school had educated many people,
who later became politicians, scientists, philosophers — the persona-
lities who left their significant mark on the pages of Spanish history.
Harmonious rationalism contributed to the development of science.
This dissertation focuses on the role of Spanish krausism in the develo-
pment of anthropology, psychology and sociology. At the end of that
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chapter an attention is drawn to the activity of another Spanish rationa-
list, however not a krausist. Francisco Ferrer y Guardia (1859-1909)
and his Escuela Moderna are mentioned. Afterwards, an influence of
harmonious rationalism on thought and activity of José Julian Marti y
Pérez (1853-1895) is considered.

The title of the second chapter is The Crisis of Reason in the Reflection
of Miguel de Unamuno and Other Thinkers of “The Generation of 98”. The
attention is concentrated on the thought of Miguel de Unamuno y Jugo
(1864-1936). Unamuno developed irrational thought in the second
phase of his work. He conceded the superiority of belief, intuition and
imagination over reason. There are elements of mysticism in Unamu-
nos thought. Then, in brief, a thought of other prominent thinkers and
writers of “the Generation of 98” is shown. There are included Angel
Garcia Ganivet (1865-1898), Ramoén Valle y Pefa (vel Valle Inclan)
(1866-1936), Pio Baroja y Nessi (1872-1956), José Augusto Trinidad
Martinez Ruiz (vel Azorin) (1873-1967), Ramiro de Maeztu y Whitney
(1875-1936), Antonio Machado y Ruiz (1875-1939). “The Generation
of 98” conceded irrational epistemology. Thinkers of ‘98 were fighting
with pure reason, they did not accept rationalism within Spanish phi-
losophy and culture at whole. They called to restore Spanish mystical
tradition and Spanish literature.

In the third chapter a ratio-vitalism of José Ortega y Gasset (1883-
1955) is a focal point. According to Ortega, reason is a cognitive force,
which is subordinate to life. Life is a radical reality, basic prereflec-
tive beliefs. The reason comes from life. Ratio-vitalistic cognition as-
sumes a pluralism of epistemological processes (perspectivism). Or-
tega claimed, that there are fundamental and common truths applied
to every subject. These truths are reached by vitalistic reason. There is
a conception of historical reason discussed in the chapter also.

Presented thinkers were reformers of philosophy and activists for
the regeneration of Spain. The concepts of reason contributed to the
efforts of the Spanish regenerationism. They were a philosophical re-
sponse to the need for political, economic, and above all, spiritual and
intellectual revitalisation of Spain. The Spanish krausists, “the Genera-
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tion of 987, and Ortega treated philosophy as an entirety, not allowing
for a specialization. Epistemology proposed by them was combined
with metaphysical projects and anthropological concepts. It was a prac-
tical philosophy, a thought involved politically, a philosophical activity
in service of man. Reason in the Spanish philosophy at the end of the
19th to the middle of the 20th century had an objective nature. Spanish
krausists, “the Generation of 98” and Ortega did not instrumentalize
reason, did not subjectify it, did not allow its alienation.
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.Hiszpanska refleksja filozoficzna radykalnie zmienita sie
w drugiej potowie XIX wieku za sprawg dziatalnosci krauzystéw.
Od tego czasu w zyciu filozoficznym Hiszpanii obserwujemy
tworczg mobilizacje sit. Pojawita sie pierwsza dojrzata koncepcja
rozumu, a w kolejnych latach wytonity sie nastepne. Zrodzita sie
kreatywna debata. Filozofia w Hiszpanii tamtych czaséw obudzita
sie i rozkwitata, ksztattujgc sie w atmosferze sporu o rozum.

Hiszpanskim koncepcjom rozumu konca XIX i pierwszej
potowy XX wieku, ich powstaniu, rozwojowi i dalszym losom,
recepcjom i krytyce, a przede wszystkim ich filozoficznej
konstrukcji i tresci poswiecona jest niniejsza praca. Ksigzka
prezentuje racjonalizm harmonijny hiszpanskich krauzystow
(I rozdziat), irracjonalistyczne tendencje Pokolenia ‘98 (Il rozdziat)
oraz koncepcje rozumu witalnego José Ortegi y Gasseta
(Il rozdziat)”.

(Ze ,Wstepu”)

-Autorka na podstawie dobrej, btyskajacej duzg
erudycyjnoscig znajomosci mysli hiszpanskiej i jej recepcji
w Polsce przedstawita dojrzata, wnikliwg analize podjetego
tematu. [...]. Ksigzka wnosi wiele interesujgcych, nieznanych
szczegotow do historii spotecznej i intelektualnej Hiszpanii
przetomu XIX i XX wieku. [...]. Chetnie postawie te ksigzke na
mojej ulubionej poétce i bede polecat jg moim uczniom i
wspotpracownikom”.
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